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(ರ್ರಿ ಲೇಖಕರದು 


ತ ಪಂಪ ಅ ಪಯ ಎಸ ಸಾಬ ಜ್‌ (| 
ಶ್ಲ ಕುಲರಸ್ತೆ ಹುಬಳ್ಳಿ-೩೦. 
ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. ಮತ್ತುಮುದ್ರಣ: ಮೆಟಲ್‌-ಓ-ಪ್ರಿಂಟ್ಸ್‌ ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಸಾಹತು, ಗೊ ಸೈ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 


ಲೇಖಕರ ಮಾತು 


೧೯೯೩ ರಲ್ಲಿ ನಾನು ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಿಂದ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪಡೆದೆ. 
ನನಗೆ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿದ್ದವರು ಡಾ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ. ಈಗ ಅವರು 
ದಿಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ನನಗೆ ತುಂಬ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನು ಅವರು ಇತ್ತು 
ಉಪಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರೀಕ್ಷಕರಾಗಿ ಉಪಕರಿಸಿದವರು ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ, ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಮತ್ತು ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ. ಆಮೇಲೆ 
ಸಂದರ್ಶನ ಪರೀಕ್ಷಕರಾಗಿ ಬಂದವರೂ ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ ಅವರು. ಈ ಮೂವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಕೆಲಭಾಗವನ್ನು ಅವರ ಅನುಮತಿ ಪಡೆದು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಅವರಿಗೆ 
ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ ಕೃತಜ್ಞತೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾನು ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಗಾಗಿ 
ನೊಂದಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕನ್ನಡ ಪೀಠದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದವರು ಡಾ. ವಿವೇಕ ರೈ. ಅವರ 
ಔದಾರ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನನಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೂ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆ. 


ಧೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಮುದ್ರಿಸ ಹೊರಡುವುದು ನನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ 
ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದು. ಈ ನನ್ನ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಗೆಳೆಯ ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಕರಿಗೆ 
ತಿಳಿದೇ ಇತ್ತು ಅವರೂ ಕಷ್ಟದಲ್ಲೇ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಂಸ್ಥೆ ನಡೆಸುವವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವರು. ಮೊದಲು ನನ್ನ ಮೂರು ಪ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಹೆಗಲಿಗೆ ಈ ಬೃಹತ್‌ ಭಾರವನ್ನು ಹೊರಿಸುವುದು ನನ್ನಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಮಾತು. ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ. ಪಡೆದು ಇ ಶಿ ನನ್ನ ೈಕ್ರಣಿಕ 
ಬದುಕಿಗೆ ಯಾವ ಆರ್ಥಿಕ ಲಾಭ ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಅಲ್ಲ. "ಎನೋ ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಪದವಿ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಕನಸು ಸು ಕಾಡುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಜವರ ತ 
ಹಿಡಿದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಾಹ್ಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಅದೇನು ಮಹಾ 
ಸೂ 11೬8. ಆಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ಸಹ. ಹೀಗಾಗಿ ಅದು ನನ್ನ 
ಸಕದ ಕಪಾಟಿನಲ್ಲಿ ರ [ ಮಲಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಕೆಲ ಗೆಳೆಯರು 

ಎ ಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಮೇಲೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಸಿಕ್ಕುವ ಅಭ್ಯಾಸ ನಡೆದಿಲ್ಲ; 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಗ್ರ ಜದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಹ ಎಂದು ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಒತಾ ಶಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಿದ್ದಣ್ಣ 


ಗೌಡ ಪಾಟೀಲ, ಬತ ಸಾದರ, ಇನ್ನೂ ಬೇರೆಯವರು ಮಹಾಪ ಪ್ರಬಂಧ ಹ 
ಎಂದು ತಿಳಿದದ್ದು ಆಮೇಲೆ. 


ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಕರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಗಾತ್ರ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಕೊಡಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ಮೂಲದ ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಆ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ 
ಆತಂಕವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟುದರೂ ಓದುಗರಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂಬುದೇ ಸಂತೋಷ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಗೆಳೆಯ ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಕರಿಗೆ ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯವಾದ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಇದರ ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಮೆಟಲ್‌-ಓ-ಪ್ರಿಂಟ್ಸ್‌ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 
ಇವರಿಗೂ ನಾನು ಆಭಾರಿ. 


ಕೆರಕೋಣ ಡಾಟ ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ 
೯-೯-೨೦೦೩ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ನುಡಿ 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನವು ಬಹುಗಾತ್ರದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಷ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ 
ನೆಮ್ಮದಿಯಲ್ಲಿ ಈಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳೇ 
ಬಂದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಇದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅರಿತು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕುರಿತು ಭಂಡಾರಿಯವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು 
ಪರೀಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಮೂರು ಗಣ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವೇ ಈ ಕೃತಿಯ 
ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಅಗತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ' ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧ ಅನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕನಿಷ್ಠ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ಇಲ್ಲದಂಥ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಅನೇಕ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು 
ನೀಡಬಲ್ಲಂಥ ಒಂದು ಪೌಢ ಪ್ರಬಂಧ ಮುದ್ರಣಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಉಳಿದು 
ಹೋಗಬಾರದು ಎಂಬ ಏಕಮಾತ್ರ ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಹಲವು ಕಷ್ಟಗಳ ಮಧ್ಯೆಯೂ -ಇದನ್ನು 
ಪ್ರಟಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾಶನದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಮುಂದೆ ಬಂದ ಡಾ. ಆರ್‌. ವಿ. 
ಭಂಡಾರಿಯವರಿಗೆ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 









ಹಃ ಸಿ ಹಜಜ ಜ್ಪ್ಫಂ 
ರೂಟ್‌“ ಗಿರಿದಯಲ೦ಜುಂಭ , ರಚಿ ಓಜಾ 9.7 ಟ್ಟ 
ರೊ 'ಸ್ರಷಾಂನಿಟ ರಾಯ ಹಾಲ ಲ ರಜ ರಾಗಿ ಳೂ 
ಜಣ್‌ ಇಂತಾಃ ಲ ಭಂಡ ಭಕ ಹ 0 72 ಜಾಡಿ  ' 
ಕ ೮೪. ದಿಯ ಗರಂ ಗ ಥಂದ್ಯೂಂ ಒನುಸಿಗಾಯಾ 
ಇ ದ್ವಗಿ2ಸಿಂಗ ದಯಾ ಭಂಟ್ಮಣ ಓರಾ -ಕಾ92 , ಫಟ 
ತುರಗ ಆಗ್ಗಭತ ಕ್‌ ಧಯಿಜಾಂಾ ಶ್ರೀಯಾ ದಂಡಿ ಉಂ ಗಾಯಿ 


ಸಸಿ 
4.೪ ಇಇ ಇಂಬ ೦೦೦5 ಉಕ '*ಇಯಾ ಭಡಾಷ ಕ್ಯ ದಂ 
ಕ ಜಸ 05 ಗಿರಿಜಜುಲಿ ತಂಡ 
ಪಾಟ ಜಾನಾ 


ಕೃತಿಯ ಕುರಿತು 


ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳೇ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿರಳ. 
ಬಹುಶಃ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಧೋರಣೆ ಈ ರ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವಿದ್ದೀತು. 
ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ ನಾಲ್ವರು ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ತಾಳುವ ತಾತ್ವಿಕ ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ 
ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ನಾಲ್ವರು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಲ್ಲೇ ವರ್ಗಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಒಳನೋಟವುಳ್ಳವರು. ನಾಲ್ವರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದವರು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದೆ... 


ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವು ತನ್ನ ವಿವೇಚನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು ವೈವಿದ್ಯತೆಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಗುಣಾಂಶವೆಂದರೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಕೃತಿಗಳ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ಎಭಿನ್ನತೆಯ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ನಿರಂಜನರು ಬಹುದೂರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ಕೃತಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ, 
ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರು ತಮ್ಮದೇ ಜೀವನವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಲಯದಲ್ಲಿನ ಜೀವನವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಚದುರಂಗರು ಜಾತಿಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷದ ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ 
ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿಸಿದರೆ, ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರು ದುರ್ಬಲ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಬಲ ಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ 
ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿನ ದುರ್ಬಲರ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದನ್ನು ಸಂಶೋಧಕರು 
ಮನವೊಪ್ಪುವಂತೆ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾ ರೆ 


ಡಾ.ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ 


ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ವ್ಹಿ ಭಂಡಾರಿಯವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಕೈಕೊಂಡು ಈ ಮಹಾಪ್ರ ಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಯಶಸ್ಸಿ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಕನ್ನ ಡದ ಪ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕುರಿತಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಭಂಡಾರಿಯವರು ಪಃ ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರ ಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಮಹಾಪ್ರಬಂಧ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತುತಿವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದು ಭಾಗ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಶಿಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮ! ಅದರ ಒಳನೋಟಗಳು ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. 'ಪ್ರಗತಿಶೀಲ' ಕನ್ನಡ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಬದುಕಿನ 


ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 

ತಾವು ಆಯ್ತು _ಕೊಂಡ ಬರಹಗಾರರ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ತಾವು ವಿಶ್ಡೆ ಪ್ಲೇಷಿಸ 
ಸಂಶೋಧಕರು ಹೀಗೆ" ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲ್ವರೂ | 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳ) ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವಿ 


ವಿಶ್ಲೇಷ ಬಸುರು ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 


ಸಬಯಸುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ನಿರಂಜನ, ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ಚದುರಂಗ 
ಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದವರು. ನಾನು 
ಘರ್ಷದ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುವವರು. 
ಸಮಾ ಜವನ್ನು "ಮತ್ತು ಅದರೊಟ್ಟಿಗೇ ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


ಒಟ್ಟುಒಟ್ಟಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಭಾರತದ ಸಮಾಜದರ್ಶನವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಮೂಡಿಸುತ್ತಾ ಅದರ 
ಮುನ್ನೋಟವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವವರು. 


ಈ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಡಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಅಧ್ಯಯನವಿದು. ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಇಂಥ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಬಹಳ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಸಂಶೋಧಕನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಓದು, ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿಷಯಮಂಡನಾ ವಿಧಾನ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ 


ಡಾ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ 
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(ನಿರಂಜನ, ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ಚದುರಂಗ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ) 
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ಟ್ಟ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನೋಡುವ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಬದಲಿಸಿದ 
ವಎಚಾರಧಾರೆ. ಅದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಮುನ್ನ ಡೆಯನ್ನು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಮುಖಾಂತರ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಇದೊಂದು ಜಾಗತಿಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂಥದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ದೇಶೀಯ, 
ವಿದೇಶೀಯ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಾನಿಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಇದರ ಆಯಾಮ ಬದಲಾಗಬಹುದು. 


೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪಂಥ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂತು. ಇದರ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ಅ. ನ. ಕ್ಫ. ಇದ್ದರು. ಅಂತೆಯೇ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ನಿರಂಜನ ಕೂಡ 
ಮುಖ್ಯರು. ಆ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಚದುರಂಗ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರಾಯ 
ಬಲ್ಲಾಳರೂ ಪ್ರಮುಖರು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪಂಥ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟ 
ಭರದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಅದರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೇದಿಕೆಯಾದ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮುನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಆರೈಕೆಯೇ 
ನೆರೆದಿತ್ತು. ಆ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಎಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆಗೊಂಡ ಸಮೂಹವೂ 
ಇತ್ತು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆಗೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು; ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೂ ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ್ದರು. ಅಂಥ ಒಳ 
ಸಂಘರ್ಷ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗೈಸ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದೇ ಇತ್ತು ಆದರೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಹೋರಾಟದ 
ಧ್ಯೇಯದೊಡನೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳೂ, ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೂ ಹೋರಾಡುವುದು ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಾಗಿತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲರಾದ ಲೇಖಕರು 
"ಏಕಮುಖವಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದರೆ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಹಾಗಾಗದೆ ಒಳಸಂಘರ್ಷದ 
ಶೋಷಣೆ, ಮೌಢ್ಯ ಗೋಸುಂಬೆತನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ -ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲವಾಗೇ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದರು. ಇದರ ಅಭ್ಯಾಸ ಅನೇಕ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಪಡಿಯಚ್ಚೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲದ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅ.ನ. ಕೃ. ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ನಿರಂಜನ, 
ಕಟ್ಟೀಮನಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಂತು ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆಯ ಎಡಪಂಥೀಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದರು. ಚದುರಂಗ ಮತ್ತು ಬಲ್ಲಾಳರು ಕೂಡ ಇಂಥವರು. 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ೧೯೫೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಮಸುಕಾಯಿತು. ಆದರೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕರಾದ 

ಇಚ ಕಟ್ಟೀಮನಿ ೧೯೫೦ರ ನಂತರವೇ ಪ್ರಗತಿಶೀಲದ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಯಾದ "ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ' 

ಮೋಹದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ' ಬರೆದುದು. ನಿರಂಜನರ ಎಲ್ಲ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರತಿಭೆಯನು ಹೊತು ತಂದ 
ತಾ ಯ ಇದಿ 


€ 
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ಕೃತಿ, "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಪ್ರಕಟವಾದುದು ೧೯೭೬ರಲ್ಲಿ ಬಲ್ದಾಳರ "ಬಂಡಾಯ' ಆವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ 


ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಚಳವಳಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡ ಕೃತಿ (೧೯೮೫). ಅದರಂತೆ ಚದುರಂಗರ "ವೈಶಾಖ 
೧೯೮೫ರಲಿ. 


೭೧ರ ದಶಕದ ನಂತರ ಬಂದ ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಚಳವಳಿ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಗ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ವರ್ಣ ಕೂಡ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರೂ 
ಗಮನಿಸಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ ಮುಖ್ಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಚದುರಂಗರು ಇದರೊಟ್ಟಿಗೆ 
ಲಿಂಗ ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ ತಳೆದ ರೀತಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅಭ್ಯಾಸ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಇದರ ಅಭ್ಯಾಸ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳಷ್ಪೇ ನಡೆದಿವೆ. 
ಅದು ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಭ್ಯಾಸವಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪ್ರಮುಖ ಲೇಖಕರಾದ ನಿರಂಜನ, 
ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿ ೀಮನಿ, ಚದುರಂಗ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ದ್ಹಾಳರ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ವರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದವರು. 
ಅಷ್ಟುಗಿಯೂ ಈ ಲೇಖಕರ ಎಲ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೂ ನಾನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯೇ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಲೇಖಕರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ನಿರಂಜನರ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ', 
"ಚಿರಸ್ಕರಣೆ', "ವಿಮೋಚನೆ', ಆಂಶಿಕವಾಗಿ "ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ', ಕಲ್ಯಾಣ ಸ್ವಾಮಿ "ಬನಶಂಕರಿ', 
ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ "ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಮೇಲೆ', "ಮೋಹದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ', "ಮಾಡಿ ಮಡಿದವರು', 
"ನೀ ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ, "ಹರಿಜನಾಯಣ', "ಗಿರಿಯ ನವಿಲು', ಬಲ್ಲಾಳರ “ಬಂಡಾಯ', 
ಅಂಶಿಕವಾಗಿ "ಹೇಮಂತಗಾನ', ಚದುರಂಗರ "ವೈಶಾಖ' ಆಂಶಿಕವಾಗಿ "ಸರ್ವಮಂಗಳ' ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಳ್‌ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವಿಚಾರದಂತೆ ಸಮಾಜದ ಪಲ್ಲಟ, ಮುನ್ನಡೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದಿಂದಲೇ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮುನ್ನಡೆ ಇಂಥ ಸಂಘರ್ಷದ ಮುಖಾಂತರವೇ 
ಆಗಿದೆ.* ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಉಂಟಾದವು. ಗುಲಾಮೀ ಸಮಾಜ, ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಹಂತಗಳು. ಪ್ರತಿ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ವಿರುದ್ದ ವರ್ಗಗಳು ಮುಖಾಮುಖಿ ಸಂಘರ್ಷದ ವರ್ಗಗಳು. ಈ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿರುವ 
ವರ್ಗ ( ಯಜಮಾನವರ್ಗ) ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಾದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ (ಗುಲಾಮಿ, ರೈತ, ಕಾರ್ಮಿಕ) ವರ್ಗ ಇದರ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಪಲ್ಲಟನೆಗೆ 
ಹೆಣಗುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಮುನ್ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಗದ ಪಾತ್ರ ದೊಡ್ಡದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಚರಿತ್ರೆ ಎಂದರೆ 
ರಾಜ ರಾಣಿಯರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಹಟದ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಆಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವಿಚಾರಧಾರೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಮಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯೊಡನೆ ಬಂತು. ಆದರೆ ಈ 
ಅ.೧೧ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಉಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಡನೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶಕ್ತಿಗಳು ಚಲನೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 


ಉಳಿದ ದೇಶಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮದು 
ವರ್ಣ- ಜಾತಿಯ ಶ್ರೇಣೀಕರಣಕ್ಕೊಳಗಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಘರ್ಷ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದು. 
ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ ನೇರ ನಡೆದಿರದಾದಾಗಲೂ ವರ್ಣ ಹೋರಾಟ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಣ-ಜಾತಿಯ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಮೋಚನೆಯ 
ಸಂದರ್ಭ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಗೌಣಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಜಾಗತಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟವನ್ನೊಳಗೊಂಡೇ ವರ್ಗಹೋರಾಟವನ್ನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರೇರಣೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಢಾಳಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆದಿದೆ. 


"ವರ್ಣ' ಅಂದರೇನು?) "ವರ್ಗ' ಅಂದರೇನು? ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸ್ಥೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ, ಜಾತಿ ಸಂಘರ್ಷವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. “ವರ್ಣ'ದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತ್ಯವೇ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣ ಕಾಣದಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಶೂದ್ರವರ್ಗ ಸಾವಿರಾರು ಜಾತಿಯಾಗಿ ಒಡೆದಿದೆ. ಪಂಚಮ 
ವರ್ಣವೆಂದು ದಲಿತರನ್ನು ( ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು) ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರರಲ್ಲೂ ಆರ್ಥಿಕ 
ಮುಂದುವರಿಕೆಯಿಂದ ಮೇಲ್ವರ್ಗವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರವಾದದ್ದಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅಸ್ಪ ಶ್ವರ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಜಾತಿಗಳ (ಮೇಲು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜಾತಿ) ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ -ಶೂದ್ರರ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷವೆಂದೂ 
ಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಾಧಾರಿತ ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಸಹ ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಕಾ ಾಫಾಸಾಾಭಾಭಾರಾಪಾಣಾ ಕಾಳಾ ಪಾಗಾಘಾರಾಹಾಶಾಾನಾನ ವಾ ದಾ 
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೧೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅಧ್ಯಾಯ ತೆ 
ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗದ ಪರಿಕಲ್ಪ] ನೆ 


ವರ್ಣದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : 


"ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ' ಎಂಬುದು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಭಜನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 
ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮವಿಭಜನೆಯ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ', "ಕ್ಷತ್ರಿಯ', "ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು "ಶೂದ್ರ 
ಎಂಬ ವರ್ಣಗಳು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಧ್ಯಯನ -ಅಧ್ಯಾ ಪನದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ಲಿಯೂ, ಕ್ಪತ್ರಿಯ 
ರಾಜ್ಯದಾಡಳಿತದಲ್ಲಿಯೂ, ವೈಶ್ಯ 'ವ್ಯಾಪಾರ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಕೃಷಿ - -ಕೂಲಿಕಾರರಾಗಿ 
ಶೂದ್ರ ಸಮಾಜ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದೇ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಆರ್ಥಿಕ, 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಹೊರತು ಸಾಮಾಜಿಕ ತಾರತಮ್ಯತೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲ ಎದ್ವಾಂಸರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಮೊದಲ ಮೂರು ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಂದೂ, ಶೂದ್ರವರ್ಣ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾದ ವರ್ಣ ಎಂದೂ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ತಾರತಮ್ಯತೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತೆಂಬುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಮುಖದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ, ತೋಳಿನಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೂ, ತೊಡೆಯಿಂದ ವೈಶ್ಯನೂ ಮತ್ತು 
ಪಾದದಿಂದ ಶೂದ್ರನೂ ಹುಟ್ಟಿದರು ಎಂಬ ರೂಪಕ ಅವರವರ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಸ್ಥೃತಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಚಾಂಡಾಲ ವರ್ಗವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಈ 
ಉದ್ಯೋಗ ವಿಭಜನೆ, ಉದ್ಯೋಗಿಗಳ ವಿಜಭನೆಯೂ ಆಗಿರುವುದು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. ಮೇಲಿನ 
ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಅವಕಾಶ (ಹಕ್ಕು) ಇದೆ. ಆದರೆ ಶೂದ್ರ ವರ್ಣ ಮಾತ್ರ 
ಸೇವಕ ವರ್ಗ ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಸಂಪತ್ತನ್ನಾ ಗಳಿ ಪಡೆಯುವ ಹಕ್ಕನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. "ಶೂದ್ರರಿಗಿಂತ ಕೆಳಗಿನವರಾಗಿ ಅಂತ್ಯಜರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಂತೂ ಅವರು ಮನುಷ್ಯರೇ 
ಅಲ್ಲವೇನೋ ಎನಿಸುವಂತಿತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೂ ಜಾಗ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಸ್ಥಾನ ಎಷ್ಟು ನಕೃಷ್ಟವಾಗಿತ್ತೆ ೦ದರೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವರನ್ನು ಪಶುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 'ೀಳಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು' ಎಂದು ಖ್ಯಾತ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಚಿಂತಕ ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” 
(೧೯೮೨: ೭೫- ೭೬). “ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ದಕಾಸಗೊಂಡಂತೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರೊಡನೆ ಹಂಚಲ್ಪಡುವ ಹೆಚ್ಚು ವರಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಅದನ್ನು ಉತ್ಪಾ ದಸಪಕಕನ ಶೂದ್ರ ಜಾತಿಯವರ ಶ್ರಮಭಾರವೂ, 
ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ಚಾಣಾಗ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ, ಅವುಗಳ ಅಸಮಾನತೆಯೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಯಿತು” 
ಎಂದು ಇ. ಎಂ. ನಂಬೂದರಿಪಾದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” (೧೯೮೮ : ೩೩-೩೪). ಎಲ್ಲ "ಜಾತಿಗಳ 
ಉದಯಕ್ಕೆ "ವರ್ಣ'ವೇ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಶೂದ್ರರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ 


ವಿವರಿಸಿದಾರೆ : 
ಎ 


ಎ 
ಸ್ಟ 


ಗುರ್‌ 
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ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗದ ಮಧ್ಯೆ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ಮೇಲು -ಕೀಳುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಶೂದ್ರರನ್ನೂ, ಅಸ್ಪ _ಶ್ಯರನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಯುಧರನ್ನಾ ಗಿಸುವಿಕೆ. 

ಶೂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುವಿಕೆ. 
ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೂ ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 


ಸೇಸೆ 1 ಇ 


ಸಂಪತ್ತಿನ ಶೇಖರಣೆಯ ಮೇಲೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೂ ನಿಷೇಧ ವಿಧಿಸುವುದು 
ಮತು 


ಹ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತಿ ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮೇಲಿನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ (೧೯೭೩ : ೫೬). 


ಆದರೆ ಮಧ್ವ ಮತ್ತು, ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇದು ಅದೇ ರೀತಿ ಇದ್ದಂತೆ ಇಲ್ಲ 
ಶೂದ್ರರಲ್ಲೂ ರಾಜರೂ, ಶ್ರೀಮಂತರು ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲೂ ಬಡವರಿದ್ದಾರೆ. 
ಭೂಮಾಲಿಕರಿಂದ ಅದೇ ಜಾತಿಯ (ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಇರಲಿ, ಶೂದ್ರರೇ ಇರಲಿ) ಬಡವರು 
ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬಡವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ -ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಒಂದೇ 
ವರ್ಗವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದನ್ನು ಕಠಿಣಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮೀರಿ 
ಒಂದು ವರ್ಗವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವುದು ಕಾರ್ಹ್ಪಾನೆ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮಾತ್ರ. "ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ' 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬರಬೇಕಾದ ಕಾಲ ಮುಂದಿನದು. 


ಹೀಗೆ ಸಂಪತ್ತು ಹೊಂದಿಯೂ ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ಜಾತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಣದೊಡನೆ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಳಿದ ಇತಿಹಾಸ ನಮಗೆ ಇದೆ. ಇದನ್ನು 
"ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ' 'ಅಥವಾ “ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ' ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಜಾತಿ ಹೋರಾಟ ಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಕೇರಳ ಮತ್ತು ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ. 
ಅದರಂತೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹಳೇ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಯೂಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೇತರ 
ಚಳವಳಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಕೇರಳ, ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ' ಮ ಜೆಕೆ "ವ್ಯಾಪಕ 
ಜನಾಂದೋಲನವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಮೈಸೂರಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ “ತ 
ಇದ್ದುದು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಉದ್ಯೊ ಗಾವಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧವಾಗಿ ದಕ್ಕಬೇಕಾದ 
ಪಾಲನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಹ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಅ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ ಸೌಲಭ್ಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ” ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ದತಿ 
ಅವರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಂದ ಕ್ರಮ ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವರು ಪ್ರತಪ್ಠಿತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದರು. ಶೇಕಡಾ 
ನಾಲ್ಕರಪ್ಪಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕವ ಎಪ್ಪತ್ತರಷ್ಟು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರ "ವಿರುದ್ದ ಎಲ್ಲ 
ಬ್ರಾ ಸ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿ' ಜನಾಂಗಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಚಳವಳಿಯನ್ನು. ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವು. ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತದ 
ಹಿಮೋಧಂಜಾಬ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿಗಳು 
ಹೊರಬರಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೋರಾಟವು. ತನ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ 
ಸ್ಫದ್ಧಾ ೦ತಿಕತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟದ 
ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯಾಗಿ “ರಿಸಿಕೊಂಡವು? (೧೯೯೦. :. ೧೬-೧೭). ಆದರೆ ಇದು ವ್ನಾಪಕ 


೧೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಚಳುವಳಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಇಡಿಯಾಗಿ ಜಾತಿಪದ್ದತಿ, ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತೆಗಳ ಏರುದ್ದವಾಗಿ, 
ಆಮೂಲಾಗ್ರ ವಾಗಿ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅಟ್‌ ವರ್ಷದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ ಶದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೀಗಿದೆ. 


೧. ಜಾತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಎರುದ್ಧ ಯಾವುದೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಎರುದ್ದ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ. ಕ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಅಥಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹುದು. 


ಜು ಯಾವುದೇ ಜಾತಿ ತನಗಿಂತ ಮೇಲು ಜಾತಿಯ ಎರುದ್ದ ಶೂದ್ರ -ಶೂದ್ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಮೂಲವಾದ ಮೇಲು ಕಿಳುಗಳಿಗಾಗಿ ನಡೆಸುವ ದ 


ಕ್ಷಿ ಕೆಳಜಾತಿ ಅಥವಾ ಜಾತಿಗಳು ಉದ್ಯೋಗದ ಮುಖಾಂತರ ಮೇಲೆ ಬರಲು ನಡೆಸುವ 
ಹೋರಾಟ. 


ಲ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಆಶಯದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ 
ಕಲಾಕೃತಿಯೊಳಗಿನ ಸಂಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಆಶಯ. 


೫. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಸಂಘಟಿತರಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣ- ಜಾತಿಗಳ ಎರುದ್ದ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು 


ಹ ಮಹಿಳೆಯರು... ಧರ್ಮ ಮತ್ತು. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಮೀರಿ 
ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖರಾಗುವದು ಹಾಗೂ ಅಂಥ ಆಶಯವನ್ನು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತರುವುದು. 


ವರ್ಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ಶುರುವಾಗುವುದೇ “ಇದುವರೆಗೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ಸಮಾಜದ ಇತಿಹಾಸವೂ ವರ್ಗಹೋರಾಟದ ಇತಿಹಾಸವೇ ಆಗಿದೆ” ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಕುರಿತೂ ಮಹತ್ವದ ಒಂದು ಮಾತುಂಟು. “ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ” ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆಯ ಶಕ್ತಿ ವರ್ಗಹೋರಾಟವೇ ಆಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಗಗಳಿದ್ದಾಗಲೂ ಮುಖ್ಯ 
ಎರಡು ಶಿಬಿರಗಳಾಗಿ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತವೆ. 


“ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹಡ ದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅಸ್ಥಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳೊಡನೆ ಘ ರ್ಷಣೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ ಅಥವಾ ಇದನ್ನೇ 
ಕಾನೂನಿನ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳು "ಇದುವರೆಗೆ ಯಾವ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರತವಾಗಿದ್ದವೋ ಅದರಲ್ಲಿನ ಆಸ್ತಿಸಂಬಂಧಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಘರ್ಷಣೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ. ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಧನರೂಪವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಈ ಸಂಬಂಧಗಳು ಆದರ ಶೃಂಖಲೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಯುಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಮಾರ್ಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” (ಉದ್ದರಣೆ : ಜಿ. ವ್ಹಿ. 
ಪ್ಲೆಬನೋವ್‌ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಎಂ. ಜೆ. ನರಸಿಂಹರಾವ್‌ ೧೯೮೩: ೭೫). 


ಸು 
೪೨ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಸ 


ಆದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಯೇ ವರ್ಗಹೋರಾಟದ ಮೂಲ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಆರ್ಥಿಕ 
ಎ 
ಸಂಬಂಧದ (ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧದ) ಮೇಲೆಯೇ ಜನಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿ, 
ಕಾಯ್ದೆ-ಕಾನೂನು, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಕಾವ್ಲ. ಕಲೈ, ರಾಜಕೀಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕತೆ ಮೂಲ ರಚನೆಯಾದರೆ (ಬೇಸ್‌ ಸ್ವಕ್ಚರ್‌) ಉಳಿದವು 
ಮೇಲ್‌ರಚನೆ (ಸೂಪರ್‌ ಸ್ಟಕ್ಚ ರ್‌) ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. 


“ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಯುಗವು ಬೂರಷ್ಟಾಯುಗವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಅದು ವರ್ಗವೈರುದ್ದ್ಯವನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜವು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಎರಡು ಭಾರಿ ಶಿಬಿರಗಳಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ನೇರವಾಗಿ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಎರಡು 
ಮಹಾವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಬೂರ್‌ಷ್ಟಾಸೀ ಹಾಗೂ ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ * 
(ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ೧೯೭೮ : ೪೨). ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳು ದೊಡ್ಡ ಉದ್ದಿಮೆಗಳ ಉತ್ಪಾದನಾ ವಿಧಾನದ 
ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಗಳ ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರಮಜೀವಿವರ್ಗ ಇದಾವುದರ ಮಾಲಿಕ ಆಗಿರದೆ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗೆ ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾರುವ ವರ್ಗವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ರೃತಾಪಿವರ್ಗದ ಶ್ರಮವನ್ನು 
ಭೂಮಾಲಿಕವರ್ಗಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಶ್ರಮವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ (ಮಾಲಿಕ) ವರ್ಗಕ್ಕೂ 
ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ರೈತ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ ಶೋಷಣೆಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅದರಿಂದ ತಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕುಪುನಗಘಳನ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವರ್ಗಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಾಗಿ ಜಗ್ಗಿದಾಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘರ್ಷವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದ್ರು ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ ನೇತೃತ್ವ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಪಕ್ಷ ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಕ್‌ ಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ. 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷ ವರ್ಗಸಮರವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ, ಅದನ್ನು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾ ತಿಯ ಕಡೆ ಒಯ್ಯುವ 
ಧ್ಯೇಯವುತ್ಸದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಫ್ರೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗಲ್ಸ್‌ "ಹೀಗೆ ಎವರಿಸುತ್ತಾರೆ : ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ರು 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಇತರ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆಸರ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಇಡೀ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಹಿತಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ "ಮತ್ತು ಹೊರತಾದ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಯಾವವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ಶ್ರಮಜೀವಿ ಚಳವಳಿಗೆ ಆಕೃತಿ ನೀಡಿ ರೂಪಿಸಲು ಇ ತಮ್ಮ ದೇಆದ 
ಸಂಕುಚಿತ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನೀತಿ- ನಿಯಮಗಳನ್ನೇನೂ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರ ಪಣಾಳಿಕೆ೧೯೭೮ : ೫೪). 


ಹೀಗೆ ವರ್ಗಹಿತಾಸಕ್ತಿ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹರಿಕಾರವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಇದು ಅದರ ಚಾರಿತ್ರ ಕ ವಿಧಿಯಾಗಿದೆ. 


ರೈತರು ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ 


ರೈತರು ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳೇ ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸಲು ಕಾರಣವುಂಟು. ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೈರಿವರ್ಗಗಳು ಎದುರು ಬದುರೇ ಇರುತ್ತವೆ. ವೇತನ, ಬೋನಸ್‌ ಗನ ವೇಳೆ, 


ವಸತಿ ಸೌಕರ್ಯ ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓತಗಳಾಗಿವೆ. ಅವರ "ಏಕತೆ ಕಣ್ಣೆ _ದುರೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಗರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗೃತಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಿಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ರೈತರು 


೧೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಚದರಿರುತ್ತಾರೆ. ರೈತರಲ್ಲೇ ದೊಡ್ಡ ಸಣ್ಣ, ಮಧ್ಯಮ, ರೈತ- ಕೂಲಿಕಾರರು 
ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಅಂತಸು (ಒಳ ವರ್ಗ] ಇರುತ್ತವೆ. ಇವರ ಒತಾಸಕ್ತಿ ವಿಕರೂಪದ್ದಲ್ಲ'. ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗೃತಿಯೂ "ಕಡಿಮೆ. ಬೀಗಾಗಿ ರೈತರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಾಗಲಾರರು ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಆಧಾರಹೀನವಲ್ಲ ಸ್ವತಃ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ರೈತರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳೆಂದೇ ಮೊದಲು ನಂಬಿದ್ದರು. ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದಾಗ ರೈತರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವರು ಎಂಬ ಅವರ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಹುಸಿಯಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ರೈತರ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ಗೆ ಭರವಸೆ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎಂಗೆಲ್ಲರಿಗೆ ಭರವಸೆ ಇತ್ತು ಸ್ವತಃ 
ಲೆನಿನ್‌ ರಶ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರೈತರ ಸಹಕಾರದಿಂದಲೇ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಜರುಗಿಸಿದರು. ರೈತರಿಗೆ 

ಸರಿಯಾದ ನೇತೃತ್ವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಇದು 
ರುಜುವಾತುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಚೀನೀ ರೈತರಂತೆ ಭಾರತೀಯ ರೈತನೂ ಬಡವನೇ. ಚೀನೀ ರೈತರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರಾದರು. 
ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ರೈತ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದದ್ದೇ ಪಂಚಾಮೃತ ಎಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ತೆಪ್ಪಗೆ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯೂ, ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾಂತವೂ. ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. “ತ ಈ ವಾದವೇ ಅಂತಿಮವಲ್ಲ ಕ್ಯಾಥಲೇನ್‌ಗಾಫ್‌, 
ನಂಬೂದರಿಪಾದ, ಇರ್‌ಫಾನ್‌ ಹಬೀಬ್‌ ಮುಂತಾದವರೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ತಡೆಯನ್ನೂ ಮೀರಿ ರೈತ 
ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ * (ಉದ್ದರಣೆ : ಎಚ್‌. ವ್ಹಿ. ನಾಗೇಶ ಮತ್ತು ಎ. ಇ. 
ಪುನೀತ). 

ಭಾರತೀಯ ರೈತರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅನೇಕ ರೈತ 
ಬಂಡಾಯಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. “ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ತನಕ ೭೭ ರೈತ 
ಬಂಡಾಯ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ” * (ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ ೧೯). ಇದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ರೈತನ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರತೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 





ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ ್ಷ 
೧... ಡಾ. ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ (ಅನು), (ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ) ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ೧೯೮೨ : ೭೫-೭೬ 
೨. ಬಿ. ಮಾಧವ (ಅನು), (ಇ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ನಂಬೂದರಿಪಾದ) ಭಾರತ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ 


೧೯೮೮ : ೩೩-೩೪ 

೩. ಊ ಜಬ. ಓಟ 0. ಡಿ೧0೮೮೬೩/ - ಗ. ಲಿಗ೦೩ 5ಓ೦)/ ೧೯೭೯ : ೫೬ 

೪. ಡಾ. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ ೧೯೯೦ : ೧೬-೧೭ 
೫. ಎಂ. ಜೆ. ನರಸಿಂಹ (ಅನು), (ಜಿವ್ದಿ ದ್ದಿ. ಪ್ಲೆಬನೋವ್‌) ಮಾರ್ಕ್ಪವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 

ಎ ೧೯೮೩ : ೭೫ 

ಲ್ಲ ಆ ಲ. 

೬... ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟಿ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ೧೯೭೬೮೪ ,: ೪೨ 

ಸ ವ್‌ ೧೯೭೮ : ೫೪ 

೮.. ವಿ. ಎಚ್‌. ನಾಗೇಶ ಮತು ಎ. ಇ. ಪುನೀತ - ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರೈತರ ಹೋರಾಟಗಳು ೧೯೮೪ : ೧೭-೧೯ 

ಇಸ ಬಿಜ ಸ ೧೯೮೪ : ೧೯ 
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ಹ್‌ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೩ 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದ ಸಜ್ಜದ್‌ 
ಜಾಹೀರ್‌ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹುಟ್ಟಿನ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. “೧೯೩೧ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವರುಷ. ಆಗ ನಾನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳನ್ನು 
ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನೇ ನುಂಗ ಹೊರಟ ಆರ್ಥಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಣಾಮದ 
ವಿರಾಟಪರೂಪ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಫ್ಯಾಸಿ ೯. ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ದುಃಖಪೂರ್ಣ 
ಕಥೆಗಳೇ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅಂಥ ಶಕ್ತಿಗೆದುರಾಗಿ ಜನತೆ ಪ ಸರಗ ನಾವು ಕಂಡೆವು. 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲೂ ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಘಟನೆಗಳು, 
ನಾವು ಓದುತ್ತಿರುವ ಪುಸ್ತಕಗಳು, ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಚರ್ಚೆಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಹೊಸಬರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವು. 
ನಾವು ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಸಮಾಜವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತದತ್ತ ಸಾಗಿದೆವು. ಒಂದು ದಿನ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ಲೇಖಕರ ಸಂಘದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡೋಣವೆಂದು ರಾಲ್ಬಫಾಕ್ಸ್‌ (ಇಂಗ್ಲಂಡಿನ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ 
ಲೇಖಕ) ನನ್ನು ಕೊಠಡಿಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಕರೆದೆ”, 


ಅಂದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳವಳಿಯ ಹಿಂದೆ ಆ ಕಾಲದ 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಒತ್ತಡ ಬಲವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅದೊಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಒತ 'ಡದ ಫಲವಾಗಿದೆ. ನದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಫ ಫಲ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದುತ ತಲೇ "ಹತೊ ಫಂಬತ್ತನೇ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹೊಸ ವರ್ಗಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು. 
ಅವು ಯಾವವೆಂದರೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಬಂಡವಾಳ ವರ್ಗ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ ಮತ್ತು 
ಭಾರತೀಯ ಬುದ್ದಿಜೀವಿ ರಾ” ಭಾರತೀಯ ಇಚಾಳಾಕಂತ ಬಟ್ಟೆ ಗಿರಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳ 
ತೊಡಗಿಸುವದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ೧೮೫೩ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಬಟ್ಟೆ ಗಿರಣಿಯು 
ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಯಿತು. ಈ ಸಂಖೆ ಕೈಯು ತೀವ್ರ ವಾಗಿ ಬೆಳೆದು. ೮೮೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ “೧೫೩ ಬಟ್ಟೆ 
ಗಿರಣಿಗಳು ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಖ್ಯೆ ಲಲ, 000 ಕೆ ತಲುಪಿತು. 


00 ಹೊತ್ತಿಗೆ ಪ್ರ ಸಂಖ್ಯೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ೧೬೩ ಗಿರಣಿ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಖ್ಯ 
0,೧೬,೦೦೦ ್ಥ ಏರಿತು' * 


ಇದೊಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ವಿವರ. ಇದರ ದೇಶವ್ಯಾಪಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಂತ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶ ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅರೆ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜೀತ 
ಪದ್ಧತಿ, ಜಾತಿಪದ್ದತಿ. ಅಸ್ಪ `ಶ್ಯತೆಯ ಶೋಷಣೆ, ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಬಡತನ ಚ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಭಾರತದ ಆಸಿತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹಿಂಸಾತೃಕಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೋವಿನ ನೆಲೆಯನ್ನಾಗಿ 


0೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಮಾಡಿತ್ತು ಇದು ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಎಡಬಿಡದೇ ಕಾಡಿತು. ಇದರ ಮೂರ್ತರೂಪವೆಂಬಂತೆ 
೧೯೩೬ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಂಘಟನೆ ಸಭೆ ಸೇರಿತು. ಇದು 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಬಿರುಗಾಳಿ ಬೀಸಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಮಹಾ ವಾಸ್ತವವಾದಿ ಲೇಖಕರಾದ ಪ್ರೇಮಚಂದರು 
ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಅವರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತೆಂದರೆ “ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕವೂ, ತನ್ನ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಿಸಿಕೊಂಡ, ಅದರ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಗತಿಪರತೆಯನ್ನೇ ನಾಶಗೊಳಿಸಿದ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ವರ್ಗದ 
ಕಡೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತಿತರ ಕಲೆಯನ್ನು ಸೆರೆ ಬಿಡಿಸಬೇಕಾದುದೆ ಈ ಸಂಘಟನೆಯ ಉದ್ದೇಶ. 
ಹಾಗೆ ಅದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಜನರ ಹೃದಯದ ಹತ್ತಿರ ತಂದು ಬದುಕಿನ ಉಜ್ವಲವಾದ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವಂತೆಯೂ ಭವಿಷತ್ತವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊರುವಂತೆಯೂ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನರ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನರ ಹಸಿವೆ, ಬಡತನ, ಹಿಂದುಳಿದಿರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕಟು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಕುರಿತು ಗಂಭೀರ ಕಾಳಜಿ ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂದು ನಾವು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಯಾವುದು 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಿರಾಶವಾದಿ, ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಶೂನ್ಯತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತದೊ ಅದೇ 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಯೆಂದು ನಾವು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತೆ ೇೀವೆ. ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಡೆದೆಬ್ಬಿಸುತ್ತದೋ ಆ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮಾಧ್ಯಮ, ಕಂದಾಚಾರ, 
ನಡೆನುಡಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸ ಹಚ್ಚುತ್ತದೊ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ಆ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಒಂದು 
ಸಂಘಟನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಕಾಲ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡುತ್ತ 
ಮುಂದುವರಿಯುವುದೊ. ಆ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೆ ೇೀವೆ ಎಂಬುದಾಗಿದೆ *. 


ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ನಾಲ್ಕನೇ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜಾಗತಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು 
ತಲೆದೋರಿ ಜಾಗತಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ವಾದ ಬದಲಾವಣೆ ತಲೆದೋರಿತು. ಆರ್ಥಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ತ್‌ ದಾಹ, ಜನಸಾ ಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಹಸಿವೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಹೋ: 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ರಷ್ಯಾ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಗತಿ; ಜಃ ಆ ಕಾಲದ 
ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು. ದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚನೆ ತ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚಳವಳಿ ಉಂಟಾಯಿತು. 


"ಜನತೆಯ ಕಾವ್ಯ ಜನತೆಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಬದುಕಿನ ದುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಸಿಡಿದೆದ್ದ ಧೀರರಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸ. ರಂ. ಉಕ್ಕುಂಡಿ", "ಮಾರ್ಕ್‌ ವಾದವು ಒಂದು 
ತತ್ವಜ್ಞಾ _್ಲನ- ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ. ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಆ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಬಹುದು; ಆಗದೆ ಇರಬಹುದು. ಅದು ಅವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಳ ಘ3್ಗ ಆದರೆ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಎನ್ನುವದು ತಪ್ಪು. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಇಲ್ಲದವರು, ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಮಾನವೀಯ ಆ ಾ್‌ ಸತ್ಯ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 


ವ್ರ 
ಗಾ 


ಕನ್ನ ಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲವಾದ ಕೈತಿ ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ವಾದ 
ಇರಂಡಿನಂ ಸಗಳ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳವಳಿಯ ಮುಂಚೂಣಿಯ ಲೇಖಕರಾದ ಅ. ನ. 'ವರ್ಗ 
ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಸ ಸಾಹಿತಿ ಕೆರಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಾಯ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನ ಟೆ 
ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಶಾಂತನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅನ್ಯಾಯ 
ಕ್ರೌರ್ಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಯಾರಲ್ಲೂ "ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಅವನು ಸಿಡಿದೇಳುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರು : ಜನತೆಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡುವಂಥ ಕೃತಿ ರಚಿಸುವುಡೇ ಪ ಪ್ರ ಗತಿಶೀಲತೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲಿನ ದೌರ್ಜನ್ಯ, ಕೊಳಚಿ ಜೀವನ, 
ಸಮಾಜ ಘಾತಕರ ಜೀವನ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಡಾಂಭಿಕತೆ, ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳ ಕೊಳಕು, ಕಪಟ 
ಸಮಾಜಸೇವಕರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಇಂತೆಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ಸಂಗತಿಗಳ ಕುರಿತು ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದರು. 
ಹೀಗೆಲ್ಲದರ ಬಗೆಗೆ ಇವರ ದೃಷ್ಟಿ ತೆರೆಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಪಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಎಂಬುದು 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದ: 


"ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದ' ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಬಹಳ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಭಾರತದ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂರಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನ ನಿಯಮಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಸರಳವಾದುದದಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಶೀಲದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನ ತೀವ್ರ ತಿರುವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಜಟಕಾಸ3 ನಾಗರಿಕರು ಭಾಗವಹಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇತ್ತು 
ಮತ್ತು ಈ ಆಂದೋಲನದ ಮುಂದಾಳತನವನ್ನು ಬೂರ್ಜ್ಜಾ ಉದಾರವಾದಿ ಹ ಉ 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರು, ಮೇಲು ವರ್ಣದವರು 
ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಶಿಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿದವರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಹಸ, ತ್ಯಾಗ ಒಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ 
ಕಾರ್ಮಿಕರ, "ಕೂಲಿಕಾರರ ರೈತರ, ಬಡಜನರ, ಮಹಿಳೆಯರ ಸಾಹಸ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ಮ್ಮ 


ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕಿತ್ತು ಅವರ ತ್ಯಾಗವ ನ್ನು ಗೌರವ ಪೂರಕವಾಗಿ. ಎತಿ ಹಿಡಿಯುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿತ್ತು ಪ್ರ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಚಳವಳಿಯ ಒಡಲಲ್ಲೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಬೇರೆ ಚಳುವಳಿಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಡಾ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನೇತ್ರತ್ವದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಚಳವಳಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು ಅದರಂತೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾ ಹೃಣೇತರ ಚಳವಳಿಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿದ ಶೂದ್ರ 
ಮುಂಡಾಳುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಭಾವದ ವಿರುದ್ದ ಆಂದೋರನ' ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಜಮೀನುದಾರರು ಮತು. ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರು ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿಯ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರೇ 
ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧಿ ಚೌವಳಿಯಂದೇ ಶೂದ್ರಚಳವಳಿಯೆಂದೇ 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಯಜ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನ ಗಂಟಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲದರ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸದಾರದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಇತ್ತು 


ವಿ 
ಆ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹೀಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ನಿಬಂರ್ಧಿತರಾದ ಲೇಖಕರು ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ 
ಸಮಗ್ರ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯಿಂದ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ರ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಂದರ್ಭದ ಕುರಿತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಮರ್ಶಕ ಡಾ. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ ಹೇಳುವ, 
“ಹೊರಶತ್ರುವಿನ ವಿರುದ್ಧ ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಜನರನ್ನು ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿಸುವುದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟದ 
ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆ. ನಾಡಿನ ಆಂತರಿಕ -ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಹೋರಾಟ, ಸಂಘರ್ಷ ತೀವ್ರವಾದಲ್ಲಿ ನಾಡೇ 
ಒಡೆದು... ಹೋಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಲೇಖಕನನ್ನು 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಸಮಗೃವಾಗಿ ಗೃ್ರಹಿಸದಂತೆ ತಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ” ಬ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಘರ್ಷಸ್ವರೂಪ ವರ್ಗದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅದು ವಸಾಹತು 
ಶಾಹಿಯ ವಿರುದ್ದವೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ 
ಒಂದು ಮಿತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದ ಒಳಸುಳಿಯನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಅವಕುಂಠನದ ಒಳಗಡೆಯಲ್ಲೆ ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರಂಜನ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಆತರ ಅಂಶಗಳು : 


ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದ ಗುಂಟ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಣಾ ಪ್ರಭಾವ 
ನಡೆದು ಬಂದುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಮುಂದಾಳುಗಳಾದ ಬಾಲ 
ಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕ, ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ಜನರನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
"ಏಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 'ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದರು'. 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಶಿಕ್ಷಣ ಜಾರಿಗೊಳಿಸಿ, ಭಾರತದ ಅಂದಿನ ಸುಶಿಕ್ತಿತರುಗಳಿಗೆ ೧೯ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಮುಂದುವರಿದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ "ಹಂಬಲಕ್ಕೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಗೆ ಕಾರಣ- 1. 
ಆಗಿರುವುದಾದರೂ "ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಭಾರತದ ಆೂದಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಗಳು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯತ್ತ 
ತಿರುಗಿದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ *ಧಾರಣಾವಾದ ಬಂತು. 
ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನ ರಾಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, ಈಶ್ವರ ಚಂದ್ರರ ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ ಚಳವಳಿ, 
ವಿವೇಕಾನಂದರು, ನಾರಾಯಣ ಗುರು ಈಕೆ ಚಳವಳಿ" ಈ ಎಲ್ಲದರ ಹಿಂದೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆ 
ಪ್ರೇರಕವಾಗಿದೆ. ಅಂದಿನ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖಕರು ಅಂತಹ ಮಾನವೀಯ ಹಳಯ 
ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅಂಥ ಸುಧಾರಣಾ ವಾದದ ಪರಿಣಾಮ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕರ ಮೇಲೂ 


ದಟವಾಗಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಯೂಪ ಸಂಫ ಟಂದದ 
ಆದರೂ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಇ ಟಾ 
ದಬಾಳಿಕೆ, ದಾಸ್ತತೆ, ಜನತಾ ವಿರೋಧ, ಬಂಧನ, ಸ, 

ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ವ ಸ್ಯ 


ಇ 


ಕುತಂತ್ರ, ಹಸಿವು, ಶೋಷಣೆಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬರಾ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವು. ಕೃಷಿಕೂಲಿಕಾರರ, ಕಾರಖಾನೆ ಜಂ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವುದು, ಪ್ರಗತಿಯ ಕುರಿತಾದ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು 
1 ಷ್‌ ತಿ ಜಟ _ಿ ದಡ 
ಕಂಡಿರಿಸುವುದು ಪ್ರಗತಿಶೀಲದ ಬದ್ಧತೆಯಾಗಿತ್ತು ಅಂದರೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆ 
ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದಿ ಹೋರಾಟದ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದೇಶನದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಗತಿಗಳನು ಎಲ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಮನೋಭಾವವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಲ್ನ ೧೨ ಷೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟದ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನ “ಲೇಖಕನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮಾನವ 
ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ ಕಾಳಜಿ ಹೊಂದಿದ್ದು ದುಷ್ಪಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತ ಮಾನವ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತಿ ಹಿಡಿಯಬೆಕು. ಮಾನವತೆ ಅವನು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ 
₹ ಠ್ಮ್‌ ಇತಿ ಶಿ | 
ದಾರಿದೀಪವಾಗಬೇಕು. ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿ ಬದುಕಿಗೆ ಬದ್ದನಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ 
ರೂಪರೇಖೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ವರ್ಗ ಮತ್ತು 
ವರ್ಣ ಸ್ವಭಾವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ಫಾರಾನಾರಾರಾಾಹಾರಾತಾರಾಾತಾರ ರ ರ ತ ವ ಅಚ 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಎಷ 

೧. ಉದ್ದರಣೆ : ನಿರಂಜನ -ಬುದ್ದಿ ಭಾವ, ಬೆಳಕು ಲ ೬೯ 
ಹ ಸದ್ಯ ಕಕ್ಕಲ್ಲಾಯ (ಅನು), (ಇಂದ್ರದೀಪ ಸಿನ್ನ) -ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಣ೯೮೨ : ೦೨ 
ಕ್ಲಿ 


ಉದ್ದರಣೆ : ಇ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ನಂಬೂದರಿಪಾದ್‌ -ಗಿಗೆ೩೧5 ಲಟ೩ಗಗು/ ಗಿ೧ಗ!| - 1೬೧೮ 


೧೯೮೬ : ೭೩ 
ಪ್ರೇಮಚಂದ -ಲಕ್ನೊ ಪ್ರ. ಶಿ. ಸಾ. ಸಮ್ಮೇಳನದ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೆ ಮಾರ್ಕ್ವಿಸ್ಟ್‌ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ಜೂನ್‌ ೮೬ ಪು. 
೭೩ -ನಂಬೂದರಿಪಾದ 
“1 15 07೮ ೦0೮೮೭ ೦" ೦೧೮ ೩55೦೮೫೩0೦೧ (0೦ 7೮5೦೬೮ 1೮೧೩೮ ೩೧೮ ೦೧ರ 8ಗ್‌ 7೦೧ ೧೮ 
೮೦೧5೮/೩೭೪೮ ೮1೩5565 1೧ ೫೧೦5೮ ೧೩೧೮5 ೧೮/ 12೮ ಗಿ ೮೮ ೮೧೮೯೩07 50೦ 1೦೧೬ ₹0೦ 
ಗಗ &ಗ5 1080 (೧೮ ೮೦5೮5 ೦೬೦% ೪೫10 ಗ ಗೀ೦೧೮ ೩೧೮ (೦ ೧೫೩೮ 0೧೮೧7 ೧೮ ೪1೩! 
೦[ ೩೧5 1/1೦. ೪೫॥| 1೮156೮7 0೧೮ ೩೦೩10೮5 ೦[ 1೮, ೩5 ೫೮ ೩5 ₹೦ 0೮ ಗಿರ್ಭ[€ ಊ 
೮7೪15೩ «...... 'ಗೀ ೀ1ಊಆ 07೩ 07೮ ೧೮% ॥೮೧೩೮ ೦[ 1761೩ ೧7೬5 ೮೮೩ ೫1೧ 0೮ 


೩51೮ ೧7೦01೮೧775 ೦" ೦೮೯ ೮5೮೧೦೮ £೦೮೫/ -(೧೮ ೧7೦0೧7 ೦[ ೧೬೧೪7 ೩೧೮ ೧೦೪೬ಗು/, 
5೦೮೬೩ 0೩೮೬%೩೧೮೧೮55 ೩೧೮ ೦11೮೩: 5ಟ0]೮೦೮(೦೧. 


ಓಿ|| (೧೩ ಛೇಡಿಶ್ರ5 ೬5 ೮೦% (೦ [೩551%1೧/, 
7೮೩೮೦೧೩೧. ಗಿ1 (೧೫: ೩೦೮5೮5 1೧ 6 ೧೮೭ ೦ಗ 
4೧೮ ೮೬5೭೦೧75 1೧ (೧೮ 1 ೧ ೦! ೧೬5೦೧ 1/1೮ 
(7೩೧51೦77, ಊ೮ ೩೧೦೮೧ ೩5 [೦೪೯೮5೨ ೮'. 


ಬ ಉದ್ದರಣೆ : ನಿರಂಜನ -ಬುದ್ವಿ ಭಾವ, ಬೆಕಳು 


1೧೩೮1೦೧ ೩೧೮ ಟ೧೮೩5೦೧, ಊ 7೮೮೦೮: ೩5 
₹೦೩! 5011, ೫1/೧1೮೧ ೮೩೧71೧೮5 1೧50೬೦75 
೮1೧5 ೬5 ₹೦ ೬೦! £೦ ೦೯೪೩೧15೮ ೦೬೮1೮5 ₹೦ 


೧೧ (0. 
ಟೀ ೪ : ಳಿ 


6 


೨೦ 


( 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಿರಂಜನ - ಅದೇ ೧೯೮೪ : ೫೩ 
ಅ.ನ. ಕೃ. -ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೧೯೫೦ : ೨೩ 
ಉದ್ದರಣೆ : ಹಾ. ಮಾ. ನಯಕ -ಕಟ್ಟೀಮನಿ ಬದುಕು- ಬರಹ 

ಸಂ. ದೇ. ಜೆ. ಗೌಡ ಮತ್ತು ಸಿಪಿಕೆ ೧೯೮೫ : ೨೬೧ 
ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ - ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ ೧೯೯೦ : ೧೪ 
ನಿರಂಜನ -ಬುದ್ದಿ ಭಾವ, ಬೆಳಕು ೧೯೮೪ : ೨೪೪ 


'//೩£ 57೦೮1೮ ಆ 07೮ ೫/ಗ£೮['5 185 7 ಔೀಆ0/ ೧೦೧೦೮೧೮೮ ೫/7 (೧೮ (೮ ೦! 7೧೩೧, 1 
5181 ೫/5, 1೧ ೩1 501೮೮, ಗ. 0೮ 1೦7೦೮5 ೦" ೮%॥ ೩೧೮ 00೦16 0೧೧೩೧ ೫೩೮೮. 
[1೧7೩೧15೧೧7 ೫೦೧೮ ೦೩೫ 0೮ 0೧7೮ 89೩೮1೧೪ 5೧11 1೧ ಊ೮೧/ 071೧8 0೧೩೭ ೧೮ ೮೦೮5. ಓ 
೦೦೯೧771೧೮೮ 1೫1॥£೮7 ೧೮ 15 ೦೦೧೧7711೮೮ 1೦ 1೮ 1೧ 15 ॥0(೩11೧/. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಮ್ಮ್‌ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೪ 


ನಿರಂಜನರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ 


೧. ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಮುಖಾಮುಖಿ : 


ಕಾದಂಒರಿಯೊಂದು ರಚನೆಯಾಗುವಕಾಲ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಆ ಕಾಲದ 
ಜೀವನವೃತ್ತಾ ಂತವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಭೌಗೋಳಿಕತೆ, ಪರಿಸರ, ಜನಜೀವನ, ಜನರ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಇರುವಿಕೆ, ವಸತಿ, ವಸನ, ಆಹಾರ, ವಿಹಾರ, ವಿದ್ಯೆ, ನಂಬಿಕೆ, ಶಿಕ್ಷಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಪರಿಸರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಅದರ ಬಹಿವೃತ್ತದ ವರ್ತಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಚಲನಶೀಲತೆಯ ದಿಕ್ಕು ದೆಸೆ ಅಥವಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಕಾದಂಬರಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಬಿಂದು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೊರ- ಒಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಜಗತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಒಳ-ಹೊರದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಅನುಸಂಧಾನ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. “ಜಗತ್ತಿನ ಮಹಾಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದಿದರೆ ಆ 
ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ ಚರಿತ್ರೆಯ ಲೇಖನಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ "ನೊವೆಲ್‌' ಎನ್ನುವುದು 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಅದನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಹೀಗೆ ತೋರಿಬರುವ ಎರಡು ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಯದು ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ 
ರೂಪದ್ದಲ್ಲ ಆದರೆ ನಿರಂಜನರು ಮೊದಲಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಈ ಎಧಾನವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತಂದರು. 
ಅವರು "ಕಲ್ಯಾಣ ಸ್ವಾಮಿ', "ಅಪರಂಪಾರ'. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಕಾಲದ ಬದುಕನ್ನು ಅಲ್ಲೇ ಕುಳಿತು 
ಚಿತ್ರೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಸೃಜನಶೀಲ ಮಾರ್ಗದ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿದವರು ನಿರಂಜನ” ಎಂದು ಡಾ. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ". 


“ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ರಾಜ-ರಾಣಿಯರ, ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು. ನಡೆಸಿದ ಕುಟಿಲ 
ಕಾರಸ್ತಾನಗಳ ವಿವರವಲ್ಲ -ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ನಿರಂಜನರು "ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ'ಯ ಹಿನ್ನುಡಿಯಾಗಿ 
ಬರುವ “ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಎಚಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಬಂದ ಬದುಕು, ಆಗಿನ ಕಾಲಧರ್ಮ, ಅದರಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ಜನರ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳು ಇವು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳು. 
ಗತಜೀವನದ ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶ'. 
ಚಿಂತನಶೀಲ ನಿರಂಜನರ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ ಸಫಲವಾಗುವುದು 'ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೇ. ಭಾಷೆ ಪಾತ್ರರಚನೆ, ಒಟ್ಟು ಕೃತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಾಗಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ನಿರಂಜನರ ಇತರ ಇತಿಹಾಸಿಕ 
ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ, ಅಪೂರ್ವ 
ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. ಆ ಅಪ್ರತಿಮ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಯಶಃ ಕೃತಿಕಾರನಿಗೂ, 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ ದೂರ. 'ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ನಾಲ್ಕುವರೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 


ಮ ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಇರಬಹುದಾದ ಈಜಿಪ್ತ ಸಮಾಜದ ವರ್ಣನೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಹೋದ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ಅನಕ್ಷರಸ್ತ “ತರು, 
ಕುಶಲಕೆಲಸಗಾರರು ಮತ್ತು ಕೂಲಿಕಾರರು ಶ್ರೇಣಿಕೃತ ಮತ್ತು ವರ್ಗಿಕೃತ ಸಮಾಜ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ವಿರುದ್ದ ಎದ್ದು ನಿಂತ ಘಟನೆಯನ್ನು 'ಮ್ಮ್ರಳ ಅಂದ ಸಾ ಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಅಾಾಸಕಾರ್ಯ ತ ಚಿತ್ರಿಸ ಸಲು 
ನಿರಂಜನರಿಗೆ- ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ” ಬಜ . ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ *. 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನರ ಈ ಕೆಳಗಿನ ನಾಲ್ಕು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


೧: ಚಿರಸ್ಫರಣೆ 

ಹ ಮೃತ್ಯುಂಜಯ 

ಶ್ಷ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ ಮತ್ತು 
ಬ ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ 


ಚಿರಸ್ಮರಣೆ -ರೈತ ಸಮಾಜದ ಜೀವನ : 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ಪೂರ್ವದ ಸಂದರ್ಭ. ಕಯ್ಯೂರು ಕೇರಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕುಂಬಳಕಾಸರಗೋಡು 
ಜಿಲ್ಲೆ-ತಾಲೂಕಿನ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ. ಸ್ವತಂತ್ರ ರೈತರು ಕಡಿಮೆ. ಚಿಕ್ಕ ರೈತರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನಂಬೂದರಿ, 
ಶೂದ್ರ ನಂಬಿಯಾರ ಇಬ್ಬರು ಜಮೀನುದಾರರು. ಅವರ ಕೈಕೆಳಗೆ ಉಳಿದ ರೈತರು - ಜೀತದವರು. 
ಇಂಥ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಖಾಸಗಿ ಶಾಲೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಾಸ್ತರರು. ಅವರ ಶಿಷ್ಠರಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಮತ್ತು 
ಚಿರುಕಂಡ ಇಬ್ಬರು. ಅಬೂಬಕರ ನಗರದಿಂದ ಆಮೇಲೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮೂವರೂ ಸಮವಯಸ್ಕ 
ಮಕ್ಕಳು. ಪೊಡವರ ಕುಂಇಔಂಬು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕವನಾದ ಕುಟ್ಟಿಕೃಷ್ಣ ಇವರೇ ಬಂಡಾಯದ ಮುಖ್ಯರು. 


ಕಯ್ಯೂರಿನಲ್ಲಿ ರೈತ ಸಂಘಟನೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜಮೀನುದಾರರ ಕ್ರೌರ್ಯ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಆಳುವ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಇದು ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಚಳವಳಿ ಎಂದು ಕಿವಿ ಚುಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪೋಲೀಸ್‌ರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಪೋಲೀಸ್‌ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಶಸ್ತ್ರ ದಳ ಬರುತ್ತದೆ. ಊರಿನಲ್ಲಿ ಭೋ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಊರ ರೈತರು ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಭೂಗತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಸಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ಪು, ಚಿರುಕಂಡ, 
ಅಬೂಬಕರ. ಮತ್ತು ಕುಂಡಔುಂಬುರಿಗೆ ನೇಣುಗಂಬ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಡೀ ದೇಶದ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೆಳೆಯು ತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಸ್ಮ್ಥಿವಾರ. 


ರೈತರ ಜೀವನ ತೀರ ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದು. ಚಿರುಕಂಡ ಮಾಸ್ತರರ ಮಾತಿಗೆ ಓಗೊಟ್ಟು ಪಂಡಿತರನ್ನು 
ಭೆಟಿಮಾಡಿ ಹಿಂದಿರುಗುವಾಗ ಸಾಯಂಕಾಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ 'ಚಿರಕುಂಡನ ಮನೆಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಲೇಖಕ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಚಿರುಕಂಡ ಗುಡಿಸಲು ಸಮೀಪಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಇರಲಿಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ರಾತ್ರಿಯೇ 
ಮುಗಿದು ಹೋಗಿತ್ತು ಚಿಮಣಿ ಎಣ್ಣೆ. ಉಣ್ಣುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೇ ದೀಪ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿತು. ಪ್ರತಿಸಲವೂ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೨೩ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದುದು ಆರುಕಾಸಿನ ಸೀಮೆಎಣ್ಣೆ ಸಿಗರೇಟಿನ ಒಂದು ಡಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ, ಅದು ಹತ್ತು 
ದಿನಗಳವರೆಗೂ ಸಾಕಾಗುತಿತು'. (ಪುಟ ೪) ಹೆಂಗಸರೂ ಅಪ್ಪೆ ಒಂದು 'ಅಂಗವಸ್ತ ಉಡುವುದು 
ಮೈಮೇಲೆ "ಏನಾದರೂ ಹರಕು ಅಂಗಿ ಅಥವಾ ವಸ್ತ್ರ. 


ಚಿರುಕಂಡನ ತಂದೆಯ ಮದುವೆಯ ಸಾಲ ಇನ್ನೂ ತೀರದಿದ್ದು ಆ ಸಾಲಕ್ಕಾಗಿ ಆತನ 
ಜಮೀನನ್ನು ಜಮೀನುದಾರ ಬರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ರೈತನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ 
ಹಿಡುವಳಿ ಕೂಡ ಜಮೂನುದಾರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಬಳಿಸಿಬಿಟ್ಟು ರೈತರನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜೀತಗಾರರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ದೃಶ್ಯ ಚಿರುಕಂಡನ 
ಮನೋಪಟಲದ ಮೇಲೆ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತದೆ. 


"...ಸಂಜೆಯ ಹೊತ್ತು ಜನರ ಗುಂಪು ಜಮೂೊನುದಾರರ ಮುಂದೆ ನೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು 
ಕಂಡು, ಗೊಂಬೆಯಾಟದವರೊ, ಡೊಂಬರದವರೊ ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ತಮಾಷೆ ನೋಡಲು 
ಚಿರುಕಂಡ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಟವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲು, ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿನ 
ರೈತನೊಬ್ಬ ಚಾವಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತ್ತಿದ್ದ. ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತನಗಿಂತಲೂ ಚಿಕ್ಕವರಾದ 
ಜಮೂನುದಾರರೆದುರಿಗೆ ಹೊರಗೆ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಉದ್ದಂಡ ಮೈಚಾಚಿ ಕೃಜೋಡಿಸಿ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದ ಚಿರುಕಂಡ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮೌನ ನೆಲೆಸಿತ್ತು. ಮುಂದೆ 
ಜಮೂನ್ಹಾರರು "ಏನು ಹೇಳುವರೋ ಎಂದು ಆತುರಗೊಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಕಿವಿ ನಿಮಿರಿಸಿ ನಿಂತಿದ್ದರು. 
ಜಮೂನ್ಹಾರರು ಏನೂ ಹೇಳಲೇ ಇಲ್ಲ ಅವರು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಸಿಗರೇಟು ಸೇದುತ್ತ ಹೊಗೆಬಿಟ್ಟರು. 
ಅವರ ಎಡಬಲಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಕಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಆಳುಗಳಿದ್ದರು”. 


ರೌನವನ್ನು ಮುರಿದು ಜಮೂನ್ಹಾರರ ಸ್ವರ ಗುಡುಗಿತು - "ಏನು ಹೇಳು 9' ರೈತನಿಂದ 
ಉತ್ತರ ಬ "ಕಟ ಆಡ್ತಿದ್ದಾನೆ, ಚೀನಾ ಬಿಗಿಯಿರೋ ಇನ್ನೆರಡು'. ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದ 
ಕಟ್ಟುಳುವೊಬ್ಬ ಮುಂದೆ ಬಂದು ಮಲಗಿದ್ದವನ ಬೆನ್ನಮೇಲೆ ಬಾರಿಸಿದ. ಆದರೂ ರೈತ ತ್ಯ ಎತ ಲಿಲ್ಲ. 
ಭೂಮಿತಾಯಿಯ ಮಡಿಲಲ್ಲೇ ಮುಖವಿಟ್ಟವನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಲೆ ಎತ್ತಲೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು. ಸ್ವಲ್ಪ 


ಹೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ ಜವೂನ್ಹಾರರೆದ್ದು ರೈತನನ್ನು ಶಪಿಸುತ್ತಾ ಅವನ ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ನೆರವನ್ನು 
ತುಳಿಯುತ್ತ ಬುಸುಗುಡುತ್ತ 1. 


ಚಿರುಕಂಡ ಉಸಿರು ಬಿಗಿಹಿಡಿದು ಮಲಗಿದವನು ಯಾರೆಂದು ನೋಡಲು ಯ ತ್ತ್ನಿಸಿದ. 
ಆದರೆ ಮುಖ ಕಾಣಿಸಿಲಿಲ್ಲ 


ಕೊನೆಗೆ ಜಮೂನ್ದಾರರ ಆದೇಶದಂತೆ ಆಳುಗಳು ಈ ರೈತನನ್ನು ಹಿಡೆದೆಬ್ಬಿಸಿದರು. ಆತ 
ಮುಖ ಜೋತುಹಾಕಿ ನಿಂತುಕೊಂಡ. ಆ ಮುಖದ ತುಂಬ ಮಣ್ಣಿತು. ಹಣೆಯಗಾಯದಿಂದ 


ಸುರಿದ ರಕ್ತವೂ ಕಣ್ಣೀರೂ ಮಣ್ಣಿನೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಅದನ್ನು ಗಾರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ ಮುಖಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿಸಿದ್ದವು. 


ಜಮೂನ್ಹಾರರು ಸಿಗರೇಟನ್ನು ನೆಲಕ್ಕೆ ಎಸೆದು, ಆತನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕತ್ತು ಹಿಡಿದು 


ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕಲುಕಿದರು. "ನಾಳೆ ಸಾಯಂಕಾಲದೊಳಗೆ ಇನ್ನೂರು ರೂಪಾಯಿ ತಂದು ಒಪ್ಪಿಸದೇ ಹೋದ್ರೆ 
ನಿನ್ನನ್ನು ಪೋಲಿಸರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ' (ಚಿರಸ್ಥರಣೆ ಪು. ೭೧). 


ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏನಾಗುತ್ತದೆಂದು ಚಿರುಕಂಡನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು ಮಾಸ್ತರು ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರು. ಹಲವರ ಭೂಮಿ ಟಟ] ಗೆ ಹೇಗೆ ಹೋಗುತ ದೆಂಬುದನ್ನು `ಅವರು ವಿವರಿಸಿದ್ದರು 
(೬೬). 

ಹಾಗೆಯೇ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದೇವಕಿ ಎಂಬ ಮಹಿಳೆ ಎಳೆಮಗುವಿನ ತಾಯಿ. ಅವಳನ್ನು 
ಜಮೂನ್ಹಾರರಲ್ಲಿ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ತರಲು ಆಜ್ಞಪ್ಪರಾಗಿ ಅವರ ಆಳುಗಳು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ರೈತರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸುಂದರಿಯರು ಒಡೆಯರಿಗೆ ಬೇಕು. ಎಷ್ಟೋಕಡೆ ರೈತರ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೊದಲ 
ಸಂಭೋಗ ಒಡೆಯರಿಗೆ ಸಲ್ಲುವುದು ಒಂದು ಹಕ್ಕು. 


ಇದು ಕಯ್ಯೂರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮೂಸಲಾದ ಸಂಗತಿಯೇನೂ ಅಲ್ಲ ಜಮೂನ್ಹುರಿಕೆಯ 
ವರ್ಗದ ನೀತಿಗೆಟ್ಟ ಇಂಥ ವ್ಯವಹಾರ ಅಥವಾ ಜೀತದಾಳುಗಳ ಪಾಲಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ 
ಇರುವಂತಹದು. ತಮ್ಮ ಮಾತು ಕೇಳದಿದ್ದರೆ ಕಿವಿ ಕತ್ತರಿಸುವುದೂ, ಕಣ್ಣು ಕೀಳುವುದೂ ಅಥವಾ 
ಸಾಯಿಸುವುದೂ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಇಂಥ ಚಿತ್ರಕ ಎವರಣೆಯನ್ನು ಫೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಅವರ 
"ದ ಪೆಸಂಟ್‌ ವಾರ್‌ ಇನ್‌ ಜರ್ಧನಿ' ಎನ್ನುವ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು | 


ನಿರಂಜನ ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನಾಧ್ಯಂತ ಇರುವ ರೈತರ ನೋವನ್ನು ಸಾದ್ಯಂತ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ರೈತರಲ್ಲಿ "ಸಾಕ್ಷೇಪ ಅಲಭ್ಯತೆ -ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾದುದು ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭಾವನೆ - ಮೂಡಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ರತರ ತಿಂತ ಚಿತಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅನ್ಯಮನಸ್ಥನಾಗಿ ಚಿರುಕಂಡ ಕುಳಿತಿರುವಾಗ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತ ಪ್ರನಿನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಹಸ್ರ 
ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ಅರಾಜಕತೆಯ ರಾಜ್ಯಭಾರ ನಡೆಸಿದ್ದವು! (೬೭) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥ ಚಂದ್ರ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೊ ೦ದು ನಿಯಮ ಉಂಟುತಾನೇ ? “ಸಾಕ್ಷೇಪ್ತ ಅಲಭ್ಯತೆಯ ಭಾವನೆ 
ಅಥವಾ ಜ್‌ ನಷ್ಟ ನಿರ್ಗತಿಕತನ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೇ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತರಲಾರವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಯೋಜಸಿಕೊಡು, 
ಜನರನ್ನು ಸಂಘ 'ಟಿಸಬಲ್ಲ ನಾಯಕರು ಬೇಕು. ಇವರಿಲ್ಲದೆ. ಯಾವ ಚಳವಳಿಯಾಗಲಿ, 
ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ - ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ” -ಎಂದು (ನಾಗೇಶ ಎಚ್‌. 
ವ್ಹಿ, ಎ. ಇ. ಪುನೀತ್‌ 3) ಎವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೃತ್ಯುಂಜಯದ ಸಮಾಜ ರಚನೆ : 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಜ ರಚನೆ ನಮಗೆ ತೀರಾ ಅಪರಿಚಿತವಾದುದು. ಈಜಿಪ್ತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹತ್ತಿ ಭ್ಯ ಸಂಶೋಧನೆ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಅವರು 
ಜಾಕ್‌ ಜ್ಯೂಟನ ಸಾ ಅದೂ ಮೈತುಂಬ. ಅಲ್ಲ. “ಜನ ಉಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಟೊಂಕದ 
ಸುತಲೂ ನಡುವ ಸ್ತ್ರಮಂಡಿಯಿಂದ ಒಂದು ತೇ ಮೇಲೆ. "ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಮಂಡಿಗಿಂತ ತುಸು ಕೆಳಗೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೨೫ 
ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ವಸ್ತ್ರ ದ ಚೂರು ಇದ್ದು ದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಗಂಡಸರೆಲ್ಲ ಬರಿಮೈೆ (ಮೃತ್ಯು ೦ಂಜಯ 
೧೯೮೨, ೧೪) ಕಬ್ಬಿ ಇಡ ಯಿ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಂಚು, ತಾಮ್ರ ದ ವಸ್ತು ಗಳು ಕಂಚಿನ ಚೂರಿ 
(ಆಯುಧ) ಅಮೃತಶಿಲೆಯ ಗೋಲಿ ಆಡಲು, ಎಲುಬಿನ ಬಾಚಣಿಕೆ ಕೂದಲು ಬಾಚಲು ಇವು 
ಪರಿಚಿತವಾದ ಸಲಕರಣೆ. 


ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನ ಸಮಾನತೆಯದು. ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡುಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ. 
ಗಾಜಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಂಚಿನ ಕನ್ನಡಿ. ರಾಣಿ ತನ್ನ ಮೊಗದ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಂಚಿನ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ. ತಾಮ್ರದ ನಾಣ್ಯವೂ ಇತ್ತು. ಗುಲಾಮ 
(ರೈತ)ರಿಗೆ ಅದು ದುರ್ಲಭ. ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ, ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣದ ಬಗ್ಗೆ ಪುರಾಣ, ಕಾವ್ಯ ಇತ್ತು 


ಸಮಾಜ ವರ್ಗವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಭಿಕ್ಷುಕರು ನಂತರ ರೈತರು, ವರ್ತಕರು, 
ಭೂಮಾಲಿಕರು, ಅರ್ಚಕರು, ತುತ್ತತುದಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜಸಮಾಜ, ಪಿರಾಮಿಡ್ಡಿನ ರಚನೆ. ರಾಜರ 
ವೈಭೋಗ, ಅರ್ಚಕರ ಡಾಂಭಿಕತೆ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಸೈನಿಕರ ದರ್ಪ, ಗುಲಾಮರ 'ದುರ್ಗತಿ ಇವು ಸ್ಥಿತಿ. 
ಫೆರೊ ಎಂದರೆ ರಾಜ. ಅವರಿಗೆ ಸಾವಿಲ್ಲ. ಪುನರುತ್ಥಾನ ಸಾಧ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಗೋರಿ ಕಟ್ಟಬೇಕು. ಮೊದಲು 
ಇದು ರಾಜನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಕ್ಕು. ನಂತರ ಅಮಾತ್ಯರಿಗೂ, ಭೂಮಾಲಿಕರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅವರ 
ಸಾಂಪತ್ತಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಏರಿದ ಲೆ `ಒಸೈರಿಸ್‌' ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಸ ವರ್ಷ ಜಟ್‌ ನಂಬಿಕೆ. 


ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಿಗೆ ಬರುವ ಪ್ರಾಂತಪಾಲನ ವಿಲಾಸ ಹೇಳತೀರದು. ಅವನು ಹೋದ 
ಮೇಲೆ ಅದರ ಖರ್ಚಿಗಾಗಿ ರೈತರ ಮೇಲೆ ಕಂದಾಯ, ಜೀವ ತೆಯ್ದು ದುಡಿವ ಜನಕ್ಕೆ ಅರೆಹೊಟ್ಟೆ, 
ಚಾಟಿ ಏಟು, ಕೊಬ್ಬಿದ ಭೂಮಾಲಿಕರಿಗೆ ಅರಮನೆ, ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ದರಿದ್ರರ ಶವದ ಮೇಲೆ ತುಂಡು 
ಬಟ್ಟೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಮಂದಿರದ ಸೋಮಾರಿ ಬೆಕ್ಕು ಸತ್ತಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಶವಲೇಪನ, 
ಅರ್ಚಕವರ್ಗದ ಕಾಮತೃಷೆಗೆ ದೇವಸೇವಕಿಯರ ಬಲಿ. ಮುದ್ದುಮಕ್ಕಳ ತಾಯಂದಿರಾಗಬೇಕಾದ 
ಹೆಂಗಳೆಯರಿಗೆ ಮಂದಿರದ ಪವಿತ್ರ ಗೂಳಿ, ಪವಿತ್ರ ಟಗರುಗಳ ಜತೆ ಕಡ್ಡಾಯ ಸಂಭೋಗ 
(ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ ಪು. ೫೪೬). 


"ಚಿರಸ್ಥರಣೆ' ಯ ನಂಬಿಯಾರ "ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ' ಯ ರಾಮಪ್ಪಯ್ಯ ಇವರ ಕ್ರೌ ರ್ಯವೆಲ್ಲ 
ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ಭೂಮಾಲಿಕವರ್ಗದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೆ ತ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಅಕ್ಷರಭ್ಯಾಸ : 
ಯಾವ ಓದುಬರಹ ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಣಾಗಬೇಕಿತ್ತೋ ಅದು ಒಡೆಯರಿಗೆ ಬೆಳಕು; ರೈತರಿಗೆ 


ಕುರುಡು ಆಯಿತು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲೇ. ಕಯ್ಯೂ ರಿನಲ್ಲಿ ರೈತರಿಗೆ ಓದುಬರಹ' ವನ್ನು ಮಾಸ ನರರು ತ! 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಾಸ ನರರು ಕಯ್ಗೂ ರಿನ ರೈತ ತ.ರಾ ರೂವಾರಿಗಳು. 


ಇದನು ತಿಳಿದ ಜಮಿನ್ಹಾರ ನಂಬಿಯಾರ್‌ ಮಾಸ್ತರರನ್ನು ಮನೆಗೆ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


“ರೈತರೆಲ್ಲ ಸಿಯತಿಹಲದ ಹೊತ್ತು ಶಾಲೆ ಜಗಲೀಲಿ ಸೇರಾ ರಂತೆ. ಅವರಿಗೇನೂ ಬುದಿ ಇಲ 
ಧಿ ಣಾ 


೨೬ 
| ಸಂಘರ್ಷ 


[1] 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವಗ 


ಹೊಲಸು ಜನ. ನೀವು ಪಾಪ, ಏನೂ ತಿಳೀದೆ ಅವರ ಜೊತೇಲಿ ಮಾತಾಡಾ ಇರೀರಿ. 
ಅವರಂಥವರೆನ್ನೋದು ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಬೆಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರೆ ಕೈಯನ್ನೇ ನುಂಗೋ ಜಾತ್ರಿ... ನಿಮಗೆ 
ತಿಳಿಯೋದಿಲ್ಲ ಮಾಸ್ತರೆ. ನಾವು ಅವರನ್ನು ದೂರ ಇಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಆಗೋದು ಒಂದೇ ಭಾಷೆ ಬಾರಕೋಲಿನ ಭಾಷೆ... ನಿಮಗೊಂದು 
ರಹಸ್ಯ ಹೇಳ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಮಾವ ಇದ್ದಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಶಾಲೆ ತೆರೆಯೋದನ್ನ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ರು. 
ಆಡುವವರ ಮಕ್ಕಳು ಆಡ್ಬೇಕು, ಬೇಡುವವರ ಮಕ್ಕಳು ಬೇಡ್ಬೇಕು, ಅನ್ನೊದೆ ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅವರ ತಲೆಮಾರು ಬೇರೆ, ನಮ್ಮ ತಲೆಮಾರು ಬೇರೆ. ನಾನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಅವರು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಆ ನಂಬೂದರಿಗೆ ಶಾಲೆ ತೆರೆಯೋದು ಇಷ್ಟವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ಮತ್ತು ಅವರು ಸ್ನ ಹಿತರಾದ್ರೂ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೇಳೋದಕ್ಕೆನಂತೆ - ಅವನು ಮಹಾಖದೀಮ, 
-ಶೂದ್ರರು ಯಾರಿಗೂ ವಿದ್ಯೆ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲಾಂತ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ... ಈ ರೀತಿ ಶಾಲೆ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ನಾನೇ ಕಾರಣ ಆದ್ರೂ ರೈತ ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆ ಕೊಡೋ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ದೇ ಆದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಉಂಟು. ಈ ಜನ ಡೆ ಕುಲೇಜಗೆ ಹೋಗಬೇ ಕಾಗಿಲ್ಲ ಹೈಸ್ಕೂಲು. ಇವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ರೈತಮಕ್ಕಳು ಸಹಿ ಹಾಕಲು ಕಲಿತರೆ ಸಾಕು. ಇಷ್ಟು ವಿದ್ಯೆಯಾದರೂ ಸ ಗೊತ್ತೆ ಚ್ಯಾ ತಶಿ 
ಹೆಬ್ಬಟ್ಟಿನ ರುಜುವೇ ಇದ್ದರೆ "ಏನೂ ತಿಳಿದೋರಿಗೆ ಮೋಸ ಮಾಡ್ಮ್ಕಾ ಇದ್ದಾರಂತ ಇವರು 
ಬಡ್ಕೋಬಹುದು. ಮುಂದೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಅವರು ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಸಹಿ ಹಾಕ್ಬಹುದು, ಏನು ಹೇಳ್ತೀರಾ? 
(ಚಿರಸ್ಮರಣೆ ೯೮-೯೯) 


ರೈತರಿಗೆ ಕೊಡುವ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜಮೀನುದಾರರಲ್ಲಿಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ (ನಂಬೂದರಿ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; ನಂಬಿಯಾರ ಶೂದ್ರ. ಭಾರತ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ 
ಸಮಾಜದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ. ಶೂದ್ರರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆ ಸಲ್ಲದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ನಿಯಮ. ಇದು 
ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದು “ಇದು ಶೂದ್ರರ ಶೋಷಣೆಗೆ ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿತು" ಎಂಬ 
ಸರದೇಸಾಯಿ ಎಸ್‌. ಜಿ. ₹ ಮಾತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ನಂಬೂದರಿಯನ್ನು ಶೂದ್ರನಾಗಿ 
ನಂಬಿಯಾರ ವಿರೋಧಿಸುತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಮೂನ್ಹಾರನಾಗಿ ತನಗಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗ- 'ಜಾತಿಯವರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಂಬೂದರಿಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಮೂರಿ ಜಮೂನ್ಹಾರಿ 
ವರ್ಗ ಒಂದಾಗುವ "ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ' 'ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸ ತಾರತಮ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸಾರೂ ಯ ಜವಾನ್ಹಾರಿ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಎರಡನ್ನು ಒಟ್ಟೊ ಟಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು ಸಿದ್ದಾ ತವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೆ 

ಚ ತ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬವ ಹೊಳೆಯಿಸುತ್ತಾರೆ “. ಗೆ 


ಆದರೆ ರೈತರ ಶಾಲೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗಂಡಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ 
ಹೆಂಗಸರು ರಾತ್ರಿ ಶಾಲೆಗೆ ಬರತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಮಾಸ್ತ ರರ ಜ್‌ ನಾಲ್ಕಾರು ಹೆಂಗಸರಿಗೆ 
ಚಿರುಕಂಡ ಅಕ್ಷರಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸಿದ. ಬಳಿಕ ಆ ಹೆಂಗಸರೇ ಸೂಡರನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಕತ್ತ ಲಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 


ಅಂಟಿಸಲು ಟಗ (೧೪೨). 


೨೭ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಮಾಸ್ತರರು ಕ್ಪಾ ್ರ್ರಂತಿಯ ರೂವಾರಿಗಳು ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ಪಾಠ, 
ಮಾತು ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಉದ್ದೆ ೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪಠ್ಯಪಾಠದಲ್ಲಿ ಸಹ ವರ್ಗಸ್ವ ಭಾವ ಹೇಗೆ 
ತೂರಿಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲೇಖಕರು ಇಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ನಂಬಿಯಾರರ ಮಗ ಕರುಣಾಕರನ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ನಂಬಿಯಾರರು 
ದಂಗಾಗುತ್ತಾರೆ. 


"ನಮ್ಮನ್ನಾಳುವವರು ಯಾರು9' 

"ಪರಕೀಯರು' 

"ಅವರ ಊರು ಎಲ್ಲಿದೆ )' 

"ಅದು ಸಾವಿರ ಮೈಲುಗಳಾಚೆ' 

"ಆಳುವವರಿಗೆ ಏನನ್ನುತ್ತಾರೆ 9' 

"ರಾಜರು' 

"ಆಳಲ್ಪಡುವವರಿಗೇನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 9' 

"ಪ್ರಜೆಗಳು'(೧೪೩). 

ಆ ಪುಟದ ಕೆಳಗಡೆ ಒಂದು ಸಾಲಿತ್ತು "ಪರಕೀ ರಾಜರ ಪ್ರಜೆಗಳು ಗುಲಾಮರು'. 


ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ನಂಬಿಯಾರ ನೇರವಾಗಿ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ. ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. "ನೀವು 
ಗಾಂಧೀವಾದಿಗಳೋ?9' ಅಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಸ್ತರರೆಂದಾಗ ಸಮಾಧಾನ. 


ಮಾಸ ನರರು ಕೊಡುವ ಒಂದು ಗಣಿತ: ಒಬ್ಬನ ಹತ್ತಿರ ೬ ೬೦೦ ಎಕರೆ ಭೂಮಿ ಇದೆ. ಅದನ್ನು 


ಇನ್ನೂರು ಜನರಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿ ಹಂಚಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಿಗುವ ಹೊಲದ ವಿಸಾ ುರವೆಷ್ಟು ೧. 
(೧೪೫). 


ಇದೊಂದು ಮೌನ ಸಂಘರ್ಷ. ಗಣಿತದ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಸಮಾನ ಸಮಾಜದ ಕನಸನ್ನು 


ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸುತ್ತಣ ರೈತರ ಸಮಸ್ಯೆ ಆಗಿದ್ದು ರೈತಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿ 
ಟು ಸಾತನತಾದತಿ 


ಬ್ರೆಜಿಲ್‌ ದೇಶದ ಪಾಲೊ ಪ್ರೆಯರಿ ಎಂಬ ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ 
ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಆರಂಭದಿಂದಲೇ ವಿಚಾರಶೀಲ ಚಿಂತನ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಮಾನವೀಕರಣದ 
ಅನ್ವೇ ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದೊಡನೆ « ಆತನ ಶಿಕ್ಷಕನ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಿಳಿತವಾಗಬೇಕು. 
ಆತನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮನುಷ್ಯರು ಹಾಗೂ ಅವರ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ಅಪಾರ 
ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಬೇಕು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೆ ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ 
ಹೇಗೆ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ 


ಯೋಚಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಮಸ್ಯ ಪ್ರಸ್ತುತೀಕರಣ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಈ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಜಗತ್ತು ನಿಶ್ಚಲ ವಾಸ್ತವತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಸದಾ ಪರಿವರ್ತನಾಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಎಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಅಧಿಕೃತ 
ರೂಪು ತಳೆಯುತ್ತದೆ 5 (ಉದ್ದ ರಣೆ : ಅನು: ಮಹಾಬರೇಶ ಶರರಾವ್‌ ೧೯೮೫: ೯೧, ೯೬) 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲೂ ಮನೆಪೆಟಾ ಲಿಪಿಸುರುಳಿಯನ್ನು ಆರಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸುತವಾಗುವ 


ವಿಷಯ ಸ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 'ವನ್ನು ಚಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ' ಅಂಶವೇ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಗುಲಾಮಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯಿದೆ. ಹೆಂಗಸರು, ಗಂಡಸರಂತೆ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಮೂನ್ಹಾರಿ ಮತ್ತು ರಾಜರಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ರಾಣಿ ಕೂಡ ಪರದೆಯ ಹಿಂದೆ 
ನಿಂತು ಮಾತಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಳುವವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಆಳಲ್ಪಡುವವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಆಗಿಬಿಡುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಕೈತ ಮುಂದಾಳು ಮನೆಪೆಟಾ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಲಿಪಿ ಸುರಳಿ "ನಿನ್ನ ತಾಯಿ ನಿನಗಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಿರುವಳೆಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಮರೆಯಬಾರದು' 
ಎಂಬುದು (ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ ಪುಟ ೮). 


ಕತ್ತಿ ಹಿಡಿದೇ ಸಾದ ಜನವನ್ನು ಆಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಒಂದು 
ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಬೆಳಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಒಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಧರ್ಮ ಸದಾ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದು. ಆಳುವ ವರ್ಣದ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಸರ್ವಸ್ವವೇ ಆಗಿತ್ತು ಧರ್ಮ ಅಂಥ 
ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ (ವಿವರಕ್ಕೆ ಸರ್‌ದೇಸಾಯಿ *). 


ಈಜಿಪ್ತಿನ ದೊರೆ ಪರೋ ಮತ್ತು ಮಹಾಅರ್ಚಕ ಹೇಟಾಪ್‌ ಇವರ ಮಧ್ಯೆ ವಿರಸವಿದೆ. 
ಯಾರ ಸ್ಥಾನ ಮೇಲಿನದು 9೨ ಒಬ್ಬರ ಬಗೆಗೆ ಒಬ್ಬರ ಗೂಢಾಚಾರರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ರಾಣಿ ಈ 
ತಿಕ್ಕಾಟವನ್ನು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ರಾಜ (ಕ್ಷತ್ರಿಯ) ಅರ್ಚಕ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ) ವರ್ಣದ 
ತಿಕ್ಕಾಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಃ ರಾಣಿ ಮಹಾಅರ್ಚಕನ" ಬಳಿ ಸಾರಿ ಅರಮನೆ 
ಮಹಾಅರ್ಚಕರಿಗೆ ಯಾವ ಅಪಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭರವಸೆ ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಹಾಅರ್ಚಕ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಬಂಡಾಯನೇತಾರ ಮನೆಪೆಟಾನ ಮೇಲಿದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದ ಹ ್ರಂತಿಯ ನಂತರ ದಾಸಿಯರನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಮುಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅದರ ಅಗತ್ಯವೇನಿತ್ತು 9 ಇನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ದುಡಿಮೆಗೆ ಯಾರು ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ) ಎಂಬುದು ಅರ್ಚಕನ 
ವಿಚಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂಡಾಯದ ನೇತಾರ ನಿರಪರಾಧಿ ಎಂದು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿದೂ ಅವನನ್ನು 
ಅಪರಾಧಿ ಎಂದು ಸಾರಿ ನೇಣು ಹಾಕಬೇಕು. ಕೊನೆಗೆ ರಾಣಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಅರ್ಚಕ ಮತ್ತು 
ರಾಜ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನ ಕಾಣಿಸಬಹುದಾದ ಅಂಶ ಎರಡು. 


ಸ ಸತೆಯ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವ ಶೋಷಣೆಗಿಂತ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಶೋಷಣೆ ಹೆಚ್ಚು ಕರಾಳವಾದುದು ಮತ್ತು ತೊಡೆದು ಹಾಕಲು ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣವಾದುದು. 


ಸಂಘಷ ೨೯ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇನೇ ಇರಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸತ್ತೆಗೆ ಅಪಾಯ ಬಂದರೆ ಹಿತಾಸಕ್ತ 
ವರ್ಗ ಒಂದಾಗುತದೆ. ತೋರಿಕೆಗೆ ನೂರಾರು ವರ್ಗಗಳಿದ್ದರೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದು ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳು -ಉಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದವರು 
(ಸಿ.ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌, ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನ ೨೮೦). ಸಂಧಾನ ಮಾಡಿ ಬಂದ 
ರಾಣಿ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ “ ಬೇಡಪ್ಪಾ ಬೇಡ, ಅರಮನೆ- ಗುರುಮನೆ ವಿರಸ ದೇಶಕ್ಕೂ 
ರಾಜವಂಶಕ್ಕೂ ಗಂಡಾಂತರಕಾರಿ ಮರೀಬೇಡಿ” (೩೮೭). 


ಮನೆಪೆಟಾನ ಕೊಲೆ ಆದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಅರ್ಚಕ ನೀರಾನೆ (ಗುಲಾಮಿ) ಪ್ರಾಂತದ ಮೇಲೆ 

ದಾಳಿ ಮಾಡುತಾನೆ. ಗುಲಾಮಿ ರೈತರು ಬಿಲ್ಲು ಬಾಣಗಳಿಂದ ಎದುರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೇನು ನೀರಾನೆ 

ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಜನ ಬಾಣಬಿಡಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ದರಾದಾಗ ಮಹಾಅರ್ಚಕ ತನ್ನ ಹಡಗಿನ 

ಮುಂಬಾಗದಲ್ಲಿ ಅಳೆತ್ತರದ ದೇವಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಕೂಡಲೇ ನೀರಾನೆ ರೈತರು 

ಶಸ್ತ ಚೆಲ್ಲಿ, ಮಂಡಿಯೂರಿ ಪ್ಕಾರ್ಥನೆಗೆ ಸಂದರು. ಹೇಟಾಪ್‌ನ (ಮಹಾಅರ್ಚಕನ) ಸ್ಲೆನ್ನ ರೈತರನು 

ಈ. ೧ ೨ ತು ೪0) ಹ 
ಕೊಚ್ಚಿ ಹಾಕಿತು. ಬಂಡಾಯದ ಸೊಲ್ಲು ಅಡಗಿತು. 


ಇಂತಹದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ”' ದಲ್ಲೂ ನೋಡಬಹುದು. ಸ್ವಾಮಿಯ 
ದೈವನಂಬಿಕೆಯೇ ಆತನ ಸೆರೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೃತ್ಯುಂಜಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತ ಕ್ಷೆ ವ್ಹಿ. 
ತಿರುಮಲೇಶ “ಧರ್ಮದ ಇಂಥ ಪ್ರಬಲವಾದ ಹಿಡಿತವೇ ಈ ಜನತೆಯ ದುರಂತಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಿರಂಜನರು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 7. 


ಸಮರದ ಎರಡು ಸುತ್ತು : 


"ಚಿರಸ್ಫರಣೆ'ಯ ಸಂಘರ್ಷಣೆ ನಡೆಯಬೇಕಾದುದು ನೇರವಾಗಿ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಎರುದ್ದ. 
ಕಯ್ಯೂರಿನ ಇಬ್ಬರು ಭೂಮಾಲಿಕರೇ ರೈತರಿಗೆ ನೇರಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳವರು. “ಈ ಹಳ್ಳಿಯ ಇಬ್ಬರು 
ಜಮೂನ್ಹಾರ್ರು ಆಳೋ ಪಾಳಯಗಾರರಾಗಿ ಹೋದ್ರು. ಅವರು ರಾಜರು-ನಾವು ಪ್ರಜೆಗಳು” 
(ಚಿರಸ್ಥರಣೆ ೮೬) ಎಂದು ಅಪ್ಪು ಚಿರುಕಂಡನೊಡನೆ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಅಪ್ಪಟ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಜಮೂನುದಾರರಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಸುಲಿಗೆ ನಡೆಯುವುದು ರೈತರದ್ದು. ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಪತ್ರಿಕಾ ಓದು ಎಲ್ಲವೂ ರೈತಬಂಡಾಯದ ತಯಾರಿಗಾಗಿ. ಪಂಡಿತರು ಗುಪ್ತ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷರ 
ಎರುದ್ದವೂ ಹೋರಾಡಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಸ್ತರರೂ ಸಹ. 


ಬ್ರಿಟಿಷರು ನೇರವಾಗಿ ರೈತರಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿರದಿದ್ದರೂ ಅವರು ಆಡಳಿತ ನಡೆಸುವುದು 
ಊರ ಜಮೂನ್ಹಾರರ -ಪಾಳೆಗಾರರ ಮುಖಾಂತರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ನಿಲ್ಲುವುದು ಭೂಮಾಲಿಕರ 
ಪರ. ಅಂದರೆ ಈಗ ರೈತರು ಸಮೂಪದಿಂದ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಏರುದ್ದ ಮತ್ತು ದೂರದಿಂದ ಇಂಗ್ಲಿಷರ 
ಏರುದ್ದ ಹೋರಾಟ ಕಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಭೂಮಾಲಿಕ ಮತು ಇಂಗಿ ೀಷರನೊಳಗೊಂಡ 
ಗುಂಪು ಒಂದಾದರೆ ಅವರ ವಿರುದ್ಧ ನಿಲ್ಲುವುದು ಮರ್ದಿತವರ್ಗ. "ಜಾ 


೩೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಂಬಿಯಾರು ಇಂಗ್ಲಿಷರಿಗೆ ರೈತಸಂಘದ ವಿಚಾರ ಸುದಿ ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರಕಾರ 


ಎ 


ಪೋಲೀಸರನ್ನು ಕಳಿಸುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಘೋಲಿಸನ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸರಕಾರ ನೇರ 


ರೃತರ ಎರುದ್ಧ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕ್ತ ರೈತರ ಹೋರಾಟ ಒಳಸುತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಎರುದ್ದವಾಗಿ 
ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟೀಷರ ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಸಂಗತಿ ಆಧುನಿಕವಾದುದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಮರ 
ನೆರವೇರುವುದು ಅಧಿಕಾರದ ಎರಡು ಸುತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ರೈತರ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಎರುದ್ಧ. 
ಆದರೆ ಈ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಮತ್ತು ಅರ್ಚಕ ವರ್ಗ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ ಪರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಚಕವರ್ಗ, 
ಭೂಮಾಲಿಕರವರ್ಗ, ಪ್ರಭುತ್ವ ಒಂದು ಕಡೆಗಾದರೆ ರೈತರು ಒಂದು ಕಡೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮೆನೆಪೆಟಾ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾತು "ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮೂರು. ಸಮೂೊಪದಿಂದ ಭೂಮಾಲಿಕ ಗಣ, ದೂರದಿಂದ 
ಪೇರೊ ಮತ್ತು ಮಹಾಅರ್ಚಕ (ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ಪು. ೪೦೭) ಕೊನೆಗೆ ನೀರಾನೆಯ ಬಂಡಾಯವನ್ನು 
ಪ್ರಭುತ್ವವೇ ಡತ್ತಿಕತ್ತದೆ. 

ಭಾರತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ರೈತ ಹೋರಾಟ-ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ೧೯೦೮ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರಿಗೆ 
ಆರುವರ್ಷ ಶಿಕ್ಷೆಯಾದಾಗ ಮುಂಬೈ ಗಿರಣಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಬೃಹತ್‌ ಮುಷ್ಕರ ಹೂಡಿದರು. ಮುಂಬೈ 
ಪೋಲೀಸರ ಧಾಳಿಯಿಂದ ಹದಿನೈದು ಮಂದಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರು ”'(ಆಯೋಧ್ಯಾಸಿಂಗ್‌ 
೧೯೮೫: ೧೮). 

ಹಾಗೆ ಕೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮುಷ್ಕರ ಗಿರಣಿ ಮಾಲಿಕರ ಎರುದ್ದ ಆದರೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಚಳವಳಿ 
ಭಾರತದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಎರುದ್ದವೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 


"ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ' ಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ"ಮೊದಲ ವಿರೋಧ 
ಸ್ಟಸಾಮಾ ಕನಕೂರತ ರಾಮಪ್ಪಯ್ಯನೊಡನೆ. ಅಪರಂಪಾರದಲ್ಲೂ ರೈತರ ನೋವಿಗೆ 
ಹತಿ ಶರವಾಗುವುದು, ಈಗ ಕಂದಾಯವನ್ನು ಹಣದ ರೂಪದಿಂದ ಕೊಡಬೇಕುಗಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಲಿಂಗರಾಜಕೋಲು' (ಲಿಂಗರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೈತರಿಗೆ ಸಿಗುವ ಸೌಲಭ್ಯದ ನಿಯಮ) 
ತಮಗೆ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಕಯ್ಯೂ ರಿನ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿರಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ನೀರಾನೆ ಗುಲಾಮಿ ರೈತ 
ಜಸ್‌ ಹಡವಾಹಿಜ ಮುಂಬೈ ಕರಕ -ಕ ಮುಷ್ಕರವಿರಲಿ ತನ್ನ ವರ್ಗಶತ್ರು ಬಗ 
ಆಳುವವರನ್ನು ಅಂದರೆ ದೇಶದ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತ ವವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಂದರೆ ನಿರಂಜನರ ಕ್ಛ ತಿಯ ಹಿಂದೆ ದುಡಿಯುವ ವಾಸ್ತ: ವವಾದಿ ಸಮಾಜಿಕಪ್ರ ಜ್ಞ ದೇಶದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ವನ್ನು ಪಜಯ ಅಂಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ದೇಶ ಕಾಲಗಳಿಗೆ 


೩೧ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ) 
ಎ ಗ 2 


ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಮರ್ದಕ ಮತ್ತು ಮರ್ದಿತ ವರ್ಗಗಳ ಹೋರಾಟದ ಜಾಗತಿಕ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಲಕ್ಷಣದ ಆವಿಷ್ಕಾರವಾಗಿದೆ. 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಸ್ತರ : 

ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವದ ಕಾದಂಬರಿ ಲೇಖಕನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ವಹಣೆ ಎಷ್ಟು 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ ಧೋರಣೆ ಆತನ / ಅವಳ ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲೂ 
ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಿರಂಜನರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿ ಚಾರಿತ್ರಕವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ, ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬದ್ಧತೆಗೂ ಒಂದು ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಡೆದ 
ಘಟನೆಗಳೇ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಒಳಾಗಾಗುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಖಾಸಗಿತನದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಕಾದಂಬರಿಯಾದ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ರಚನೆಗೆ ವಸು. ಅಂತಹದರಲ್ಲಿ. ಒಂದು. "ಚಿರಸ್ಥರಣೆ" ಈಗ 
ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ನಿರಂಜನರಿಗೆ “ದು ವರ್ತಮಾನವೇ ಆಗಿತ್ತು, ಅದನ್ನು 
ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯತನಕ ಅವರು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾ ಘಟನೆಯಾದ 
ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಆ ವಸು ವನ್ನು ಆ ದು ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆದರು. ನಂತರ ಅವರು 
ನಾಲ್ಕುವರೆ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಘಟನೆಯನ್ನು (ಅದೂ ಹೊರ ದೇಶದ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
"ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ'ವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ೨) ಮನುಷ್ಯನ ಬಡತನಕ್ಕೆ ರೈತ- ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಶೋಷ ಣೆಗೆ, ದೌರ್ಜನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂದು ಅವರನ್ನು ಕೆಣಕಿದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಡೆಸಿದ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಯೇ ಇದಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಧೋರಣೆಯ ಅಗ್ಗಿಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಈ ವಸ್ತು ಸವಾಲನ್ನೊಡ್ಡೀತು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಧೋರಣೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೇ ಹರಳುಗಟ್ಟಬೇಕು ಎಂಬ ಹಟ "ಶುದ್ಧ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಮನೋಭಾವದ ಕೆಚ್ಚು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿರಂಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಾ ಣಶಕ್ತಿ 
"ಅರಿಏಿನಿಂದ ಇರುವು' ಎಂಬುದಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ “ಇರುವಿನಿಂದ ಅರಿವು' ಪ್ರಕಾರದ್ದು ಅವರು. 
"ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಎಂದರೇನು ?' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಥೀಸಸ್‌ ನೋವೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದು 
ಕಾಲಕೃತಿಯಾಗಿ ' ಬೆನಲೆಸ್ಕಿ ಮಾತನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವತೆಯ 
ಸೃಷ್ಟಾಕ್ಕಕ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಪಾದನೆಯಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಕೃತಿ. ಅವರು ರಷ್ಯಾ ದೇಶದ ವಿಸಾರಿಯನ್‌ 
ಗ್ರಿಗರಿವಿಶ್‌ ಬೆಲನ್ನಸ್ಥಿಯ ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸಯ ಕುರಿಕು ಲೇಖನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಕೂಡ ಇ, 


ನಿರಂಜನ ತಮ್ಮ ಬಹುಪಾಲು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಓ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ದಾರಿದ್ರ್ಯ : ಅಧಃಪತನದ 
ಮೂಲ ಎಲ್ಲಿ ಎಂದು” ಶೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು. ಶೋಷಣೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹ ರವಾಯಿತು. 
ಯಾವುದನ್ನು ಸಮಾಜ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾ ಬಂದರೋ ಅದು ಒಂದು ಮಹಾನ್‌ ರೂಪಕವಾಗಿ 
ಸೋಶಲಿಸ್ಟಿಕ್‌ ಮಿತ್‌ ಆಗಿ ರೂಪ ತಳೆಯಿತು. 7೧೯೮೬, ೩೮೮) ಎಂದು ಡಾ. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ 
"ಮೃತ್ತು ಒ೦ಜಯ' ದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನ ಸಮಾಜ ಧೋರಣೆಯ ಹೊಳಹು ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ `ಚಿರಸ್ಕರಣೆ' ಮತ್ತು "ಮೃತ್ಯು '೦ಜಯ' ನಿರಂಜನರ ಉ 


ರಿವ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಜ್ವಲಂತ ಪ ರತಿಮೆಯಾಗಿವೆ ಕ 


೩೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


"ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ' ದಲ್ಲೂ ಸಹ ಇತಿಹಾಸದ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಬೋಪು ದಿವಾನನಿಗೂ ಆತನ ಜನರಿಗೂ ಕಂಪನಿ ಸರಕಾರದವರು ಜಹಗೀರು 
ಭೂಮಿಗಳನ್ನೂ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸತ್ತುಹೋದ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ಮೂರುತಲೆಗಳವರೆಗೆ 
ಪೆನ್‌ಶೆನ್‌ನನ್ನೂ ಕಾಟಕಾಯಿಯಲ್ಲಿ (ದಂಗೆ ಅಡಗಿಸಲು) ಭಾಗವಹಿಸದ್ದವರ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ 
ಚಿನ್ನ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಪದಕಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಚಿನ್ನದ ಪದಕವು ಸರಪಣಿಸಮೇತ ಹನ್ನೊಂದೂವರೆ ತೊಲೆ 
ತೂಕವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಆ ಒಂದು ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕೊಡಗುವೀರನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ 
ಅಚ್ಚೊತ್ತಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಪಿಂಜೆ, ಕತ್ತಿ ಮತ್ತು ಒಟಿಕತ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದು ಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ 
ಸಿಕ್ಕಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಬಿಡಿಸಿದೆ. ಬದಿಯಲ್ಲಿ... ೦೯ 6150755766 ೦೦೧೮೬೮೭ 10741೧1 (೦ 81150 
೧6೦೮7೧೧೧7೮೧ 0ಿ೦೦[ ಹಗ! 1837 ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ. 


ಕಳ್ಳನನ್ನು ಹಿಡಿದರೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ಸತ್ಕಾರ ಮಾಡಿದರೆಂಬುದ ನಂಬುವುದು ಕಷ್ಟ 


ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಕಥಾನಾಯಕ ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಾನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಲಃ ನೆ, ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮಾತೃಗಳು ಜನರೇ ಎಂಬ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಈ 


ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. (ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ ಮುನ್ನುಡಿ) ಎಂಬ ಮಾತು ಅವರ ಧೋರಣೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ಸಂಘರ್ಷದ ಸನ್ನಿ ವೇಶ : 


"ಚಿರಸ್ಮರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ "ಮೃತ್ಯುಂಜ'ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಸಮಾನಂತರವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ; ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಕಾಲಮಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಹದಂತರವಿದ್ದರೂ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸಾಮ್ಯತೆಯಿಂದ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ. ಆದರೆ "ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' "ಸ್ವಾಮಿ 
ಅಪರಂಪಾರ' ದಲ್ಲಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 


"ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ' ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಸಂದರ್ಭವಾಗಿದ್ದರೆ, "ಚೆರಸ್ಕರಣೆ' ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ- 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 'ಸಂದರ್ಭದ್ದು ಆದರೆ " ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' ೫111 ಸ್ವಾಮಿ 'ಶಿಪರೆಂಪಾರ' ದ ಸಂದರ್ಭ 
ಬ್ರಟಿಶರು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಮಧ್ಯಂತರದ್ದು 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಉಳದರಡು 'ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಇ ವರ್ಗವೈಷಮ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಹುಡವುದಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದು ರಾಜನಿಷ್ಠೆ: "ಅದರಲ್ಲೇ ಮಿಳಿತವಾದ ವರ್ಗಸ್ವಭಾವದ ಅಂಶ. ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಬ್ರಟಿಶರು ಅಪಹರಿಸಿದರೆಂಬ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಭಾವನೆ. 


"ತಮ್ಮ ರಾಜ ಹೇಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಕುತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ತಮ್ಮವರೇ ಆದ ಕೆಲವರ 
ಮಿದ್ರೋಹದಿಂದ ವಂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ | ತಮ್ಮ ರಾಜನು ಉಚ್ಚಾಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ತಾವು ಬಿಳಿಯರ 
ಸ ಎಂಬುದು. (ಚರಸ್ಥರಣೆಯ ಮಾಸ್ತರರು ಕೂಡ ಎದ್ಯಾ “ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ 
ಟಿಪಣೆಯಲ್ಲಿ "ಪರಕೀಯ ರಾಜರ ಪ್ರಜೆಗಳು ಗುಲಾಮರು' ಎಂದು ಬರೆಸಿದ್ದರು). ಕೊಡಗರ 
ಧಮನಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವುದು ವೀರ ರಕ್ತವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲವೇನು ? ಅವರ ಪೀಚೆ ಕತ್ತಿ ಬರಿ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ' ಸಂಘರ್ಷ 
ಎಕ್ಕ 


ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆಂದು ಹೇಳಿದವರು ಯಾರು 9... ಹೆತ್ತ ತಾಯಿಯನ್ನೇ ಮೂರು ಕಾಸಿಗೆ ಮಾರುವ 
ನರಹುಳಗಳು.... 


"ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಪುಟ್ಟ ಬಸಪ್ಪನೋರೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ !' 


“ತನ ತೋಳುಗಳನ್ನು ಗಾಳಿಯಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತ ಸೋಮಯ್ಯ ಹಾಗೆ ಕೂಗಾಡಿದ. 
ಲ್ಮ್‌ 
(ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ ೩೩) 
ಇಂಥ ಉದೆ ಶಾತ್ಥಕ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅಲಿ ಸ್ನಾನ ಜಾಸಿ. ಆದರೆ ಅದರಾಳದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ 
ವ ೦ ದ್ದ ಸ 


ಇಎ 


ಆಶಯಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಂಜನ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ನಾಡಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ನಾಡಿಗಾಗಿ ಮಡಿದರೆ 
ವೀರಸ್ವರ್ಗ ಎಂಬಂಥ ಕಾಲವದು.... ನಾಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅವರ ಮೊದಲನೇ ಬೇಡಿಕೆ. ಆದರೆ ಈ 
ನಾಡ ಅಭಿಮಾನ, ರಾಜನಿಷ್ಠೆಯ ಹಿಂದೆ ರೈತರದೇ ಆದ ಇನ್ನೊಂದು ಸೌಲಭ್ಯವೂ ಇತ್ತು. ಅದೆಂದರೆ 


"ಲಿಂಗರಾಜನ ಕೋಲು'. 


ದೇವಮ್ಮಾಜಿಯ ಪರವಾಗಿ ಆಡಳಿತ ವಹಿಸಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಲಿಂಗರಾಜ ಎರಡುವರ್ಷ 
ದಾಟುತ್ತಲೇ ಕೂಡಗಿಗೆ ತಾನೇ ರಾಜನೆಂದು ಸಾರಿದ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಎಲ್ಲ 
ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳು ಭದ್ರವಾದವು. 


ರಾಜನೆಂದ -"ರೈತರು ಸುಖವಾಗಿರ್ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡುವ 
ಭೂಮಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಅಳೆದು, ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಂದಾಯ ನಿಗದಿಮಾಡಬೇಕು'. ಆ ಮಾನ 
ಲಿಂಗರಾಜನ ಕೋಲಾಯಿತು. ನಿಗದಿಯಾದ ಕಂದಾಯ "“ಲಿಂಗರಾಜನ ಶಿಸು' ಎಂದಾಯಿತು. 
(ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ ಪುಟ ೧೯) 

ಹೀಗೆ ರೈತರ ಬಾಳು ಸುಖವಾಗಿತ್ತು ಈಗ ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಕಂದಾಯವನ್ನು ಹಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಬೇಕೆಂದರು. ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಸಿರಿವಂತರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ರೈತರು ಬಡವರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಮಪ್ಪಯ್ಯನಂಥ ತುಂಡು ಪಾಳೆಯಗಾರರಿದ್ದರು. ಅವರ ದರ್ಪ ರೈತರಿಗೆ 
ಸೂಲಿಯಾಗಿತ್ತು ಅಣ್ಣೇಗೌಡರಂಥವರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜೀವಂತ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಎರುದ್ದ ಸಿಡಿದೇಳುವ, ತಮ್ಮ ರಾಜರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಮರಳಿ ಗಳಿಸುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಕೂಡ ಇತ್ತು. ಹೀಗೆ ರೈತರಿಗೆ "ಅಪೇಕ್ಷಿತ 
ಅಲಭ್ಯತೆ' ಯಿತ್ತು ರಾಜರು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಜನರೇ ತಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯದ ವಿಧಾತರಾಗಲು 
ಮುಂದಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಗೌಡರು, ಹೊಲೆಯರು; ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಭಾವನೆಯನ್ನು ವೀರಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. 

"ಚಿರಸ್ಥರಣೆ'ಯ ಸನ್ನಿವೇಶ ತುಸು ಬೇರೆ. ಕಯ್ಯೂರಿನ ರೈತರಿಗೆ ಬರುವುದು ಭೂಮಾಲಿಕರ 
ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಿಷರನ್ನು, ಪೋಲೀಸ್‌, ಕೋರ್ಟುಕಚೇರಿಯನ್ನು ಅರಿಯರು. 
ಜಮೂನ್ಹಾರರು ರೈತರ ಸಾಲದ ನೆಪವೊಡ್ಡಿ ಅವರ ಜಮಿನನ್ನು ಕೊಂಡು ರೈತರನ್ನು ಐರ್ಗತಿಕರನ್ನಾಗಿ 


ಕನ ಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ “ಮಹಾನೀಚ, ಬಡ್ಡಿ ಅಲ್ಲೇ ಈವರೆಗೂ ಎಳೆನೀರು, 
ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ, ತರಕಾರಿ, ಕಬ್ಬು ಎಲ್ಲಾ ಕಪ್ಪ ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ವಿ ಅವನಿಗೆ, ನಮ್ಮ ಬಿತ್ತನೆ ಕೊಯ್ಲು ಆದ್ಚೇಲೆ 
ಅವನ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದುಡಿದ್ವಿ ಅದೊಂದರ ನಪ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಆವೂತ್ತ ಅವನ ಮಗಳ 
ಮದುವೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜತ ಮದುವೆ ಕಂದಾಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮ ಚಾಕರೀನೂ 
ಮಾಡಿದ್ವಿ. ("ಚಿರಸ್ಫರಣೆ' ೭೭) ಎಂದು ಚಿರುಕಂಡನು ತ್‌ ಅ ರೈತರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 


ಬಾವನೆಯದಾ ಗದ್ದೆ ಈ ನೇರವಾದ ಸುಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಯ ಸ್ವಭಾವದ ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇದನ್ನೆ ೇ ಧ್ವನಿಸುವ ಚಿರುಕಂಡನ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ. ಭೂಮಿ ಕಳಕೊಂಡ ತಮ್ಮ ಸ್ಟಿತಿ ಕುರಿತು 
ಚಿರುಕಂಡ ಅಪ್ಪವಿನೊಡನೆ ವಿವರಿಸುತ್ತ "ನಿನಗೆ ತಿಳೀದು ಅಪ್ಪು, ಮಾಸ್ತರು ಹೇಳ್ದಿಲ್ವಾ ? ಹಾಗೇ 
ಅಲ್ವ ನಡೆಯೋದು 9) ರೈತ ಹೊಲ ಕಳಕೊಂಡು ಬಡವನಾಗ್ತಾನೆ, ಭಿಕಾರಿಯಾಕ್ತಾನೆ, ಆಮೇಲೆ 
ದೇಹದ ಶ್ರಮ ಪಡೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಏನೂ ಉಳಿಯೋದಿಲ್ಲ. ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕೂಲಿಯಾಗಿ, ಆ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಆತ ಮಾರ್ತಾನೆ' ಟ್ಟ ಚಿರಸ್ಫರಣೆ' ೮೯) 


`ಚಿರಸ್ಥರಣೆ' " ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಂದರ್ಭದ್ದಾದರೆ, `ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಪ್ರಾಚೀನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. "ರಾಜಗೃಹದಲ್ಲಿ ಮೇಜವಾನಿ ಖರ್ಚು 
ನಡೆಯುತ್ತಿರಬೇಕು. ಕಂದಾಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಊರಿನಲ್ಲಿದ್ದಷ್ಟು ದಿನ ಸಂಭ್ರಮದ ಸತ್ಯಾರ. 
ತುಂಬಲೆಂದು ಜನರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಕರ ವಸೂಲಿ". ("ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ೪೩) ಬಂಡಾಯದ 
ನೇತಾರನಾದ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ತನ್ನ ವಿಚಾರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳು ಮಾತುಗಳು ನೀರಾನೆ 
ಪ್ರಾಂತದ ರೈತರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ಅವನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ, 


“ದಾಖಲಾಗಿರೋ. ಹಾಗೆ ಕಳೆದವರ್ಷ ಒಳ್ಳಯ ನೀಲ. ಆದರೇನಾಯ್ತು 9 ಹಗ್ಗ 
ಎಳೆವವರು ಎಳೆದರು. ಮೋಜಣಿದಾರರು ನೆಲ ಅಳೆದರು. ನಾಲೆಗಳ ದುರಸ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
ಕೆರೆಗಳ ಹೂಳು ತೆಗೆದು ನೀರು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಕೆಲಸ ನಡೀಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಬಡಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ 
ಆಗುವಂಥದೆ ) ಆಳುವವರೆಲ್ಲವೇ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ? ನಾವು ಷಾಡೂಪ ನಡೆಸೆವು. ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ 
ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಕಷ್ಟ ಮುದಿ ಹೋರಿಗೆ ಬದಲು ಹೊಸ ಹೋರಿ ತರಬೇಕು. ನೇಗಿಲಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಮೊನೆ ಹಾಕ್ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಖರ್ಚಾಗೋದಿಲ್ಲವಾ 9 ಧಾನ್ಯ ಬೇಡವಾ )... ಇನ್ನು ಇಲಿ, ಹೆಗ್ಗಣ, 
ಹುಳ- ಹುಪ್ಪಟೆ, ಮಿಡತೆ, ಹಕ್ಕಿಗಳ ಕಾಟದ ವಿಷಯ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಸ್ವಲ್ಪವೇ. ಕಳ್ಳರೂ ಬರ್ತಾರೆ. 
ರಾಜರ ಕಣಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹತ್ತರಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶ ಸಲ್ಲಿಸ್ತಿದ್ವಿ. ಈಗ ಕಂದಾಯ ಇಮ್ಮಡಿಯಾಗಿದೆ. ಹತ್ತರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂಶ ದೇವ ಮಂದಿರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಚೂರುಪಾರು ಕಾಳು ಮುಗಿದಾಗ ನಾವು 
ಏನನ್ನು ತಿನ್ಬೇಕು? ಆಗ ಪೈಪರಸ್‌ ದಂಟಿನ ಬುಡಭಾಗವೇ ನಮ್ಮ ಆಹಾರ. ಇಲ್ಲವೇ ನೀರುಗಿಡಗಳ 
ಬೇರು, ಕಡಿಗಳು, ಹಸಿಯೋ ಬಿಸಿಯೋ ಸುಟ್ಟು ತಿನ್ಬೇಕು. ಅಸಂಖ್ಯ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ನಾವು 
ದುಡಿದಿದ್ದೇವೆ. ಕೋಲು ಹಿಡಿದ ಕಾಪೀರು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬೈಗಳು ತಿಂದಿದ್ದೇವೆ. ದಿನಗೆಲಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಕೊಡಬೇಕಾದ್ದು ರೊಟ್ಟಿ, ಯವೆಸುರೆ, ಅವರೇಕಾಳು, ಈರುಳ್ಳಿ, ಒಣಮಾಂಸ, ಹುದುಗುಪುಡಿ, 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಲ್ಕ ಗ ಇನಿ 


ಉಪ್ಪು. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಮಗೆ ಸಿಗೋದು ಏನಿರುತ್ತದೋ ಅದು. ಹೊಟ್ಟೆಗೇನಾದರೂ 
ಹಾಕ್ತೀರಿ -ಶಕ್ತಿಬೇಕಲ್ಲ ಕಲ್ಲಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ? ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹರಳೆಣ್ಣೆ ಕೊಡ್ತೀರಿ, ನಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಇರಲಿ ಅಂತ (ಮೃತ್ಯು ೬೨- ೯೩). ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನೋಟ "ಹೀಗಿದೆ : 


ಓಹೊ ನಗರದೊಳಗೊಂದು ನಗರ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಾಢ್ಯವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ಇದು. ದಂಡೆಯ ಹತ್ತಿರ ಇರುವ ದೊಡ್ಡಗೋಪುರ ಕಂಡಿರಾ 9.... ತಲೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕೆರೆ. ನದಿಯಿಂದ ಷಾಡೂಪದಲ್ಲಿ ನೀರೆತ್ತಿ ಒಂದು ಕೆರೆಗೆ ಸುರಿಯೋದು. ಅದರಿಂದ ಎತ್ತಿ ಎತ್ತರದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕೆರೆಗೆ. ಅದರಿಂದ ಮೇಲಿನದಕ್ಕೆ. ಮೇಲಿಂದ ತಾಮ್ರದ ಕೊಳಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಈ 
ಪುಟ್ಟ ನಗರದ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಮೆಯಾಗುವ ಕೊಳೆ ನೀರೆಲ್ಲ 
ಚರಂಡಿಯ ಮೂಲಕ ದೂರ ಹೋಗುತ್ತದೆ -ಬಡರೈತರ ಹೊಲಗಳಿಗೆ. ಹೇಗಿದೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ? (ಪುಟ 
೨೦೭). 


ಈ ಮಾತುಗಳು ಅಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಧರ್ಮ, ಕಲೆ ಎಲ್ಲವೂ ಗುಲಾಮರ 
ದುಡಿಮೆಯ ಮೇಲೇ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತು "ಗುಲಾಮ'ರ ಬವಣೆಯ ದಾರುಣತೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. "ಹೇಗಿದೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ (2 "ಎಂಬುದನ್ನು ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಂಗೃದ 
ಮೊನೆಯಿಂದ ಚುಚ್ಚಿ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರ” 


ರಾಜನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನು ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರುವವರು ಹನ್ನೆರಡುಜನ ಪಾಳೆಯಗಾರರು. ಹಾಗೆ 
ಹೊರಲು ಅವಕಾಶ ಡೊರಕದವರು' ರಾಜನ ಸನಿಹದವರು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಅದೃಷ್ಟವಂತರೂ ಅಂತ 
ಅರ್ಥ. ಆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದ ಪ್ರಮುಖ ಜಮೂನ್ಹಾರ ನುಟಪೋಸನನ್ನು ನೋಡಿದ 
ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸಧಾ ದುಷ್ಟ”. ಇಂಥ ಒಂದು ಸಿತಿ ಒದಗಿದಾಗಲೇ 
ಬಂಡಾಯ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಹತೊ ಫಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುವಾದ 
ಲೂಥರ್‌ ಹಾಗೂ ಥಾಮಸ್‌ ಮುಂದೀರ್‌ (ಗಿಗ೧2೮:) ರೈತ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಮುಂದಾಳ್ತನ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದನ್ನು ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಎವರಿಸುತ್ತಾರೆ " ಇ. ಹಾಗೆಯೇ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಬಸವಚಳವಳಿಯ ಹಿಂದೆ ಕೂಡ ಇಂಥ ಒತ್ತಡ ಇರುವುದನ್ನು ಡ್‌ ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಈ ಕಾಲದ ಶಾಸ ನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ, ಅಂಬಿಗ, ಅಗಸ, ಕಮ್ಮಾರ, ಕುಂಬಾರ 
ಮೊದಲಾದವರೂ ತೆರಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಉಪ್ಪು ಮಾಡುವವರ ಮೇಲೂ ಸುಂಕ ಇದ್ದಿತು. 
(೧೬೦ರ ಶಾಸನವೊಂದು ದೋಣಿ ತೆಪ್ಪಗಳಿಗೆ ಸುಂಕ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ೧೧೬೨ರ 
ಶಾಸನ ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಬುಟ್ಟಿ ನೇಯುವವರ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳುತೆ ತ೦ದು ತಿಳಿಸಿದರೆ ೧೧೬೨ರ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸನ. ಕುಂಬಾರರ ಮೇಲೆ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಿದ್ದನ್ನು 'ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬಳೆಗಾರ ಮೇಲೂತೆರಿಗೆ. 
ಇದಲ್ಲ ದೇ ಮದುವೆ, ಚಪ್ಪರ, ಹಸೆ, ಬಾಸಿಂಗ ಇವುಗಳಾದ ಹಿಡಿದು ಹುಡುಗಿ ಮೆೆನೆರೆದರೆ ತೆರಿಗೆ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇವುಗಳು ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ, ಅರಸುದರ್ಶನ ಕೊಟ್ಟಾಗ, ರಾಜ ಮೇಲೆ 
ಬಂದಾಗ್ಕ ರಾಜನಿಗೆ ಪುತ್ರೋತ್ಸವ ಆದಾಗ, ಸ 


ಸಿಂಹಾಸನಾರೋಹಣವಾದಾಗ ಕಾಣಿಕೆ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಕ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹೀಗೇ ಜರ್ಜರಿತರಾದ ಜನ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಮುಂದಾಳನದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ನಡೆಸಿದರು. 
ಅದು ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಹೀಗೆ "ಚಿರಸ್ಥರಣೆ', "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಅಂಶಿಕವಾಗಿ "ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' "ಸ್ವಾಮಿ 
ಅಪರಂಪಾರದ'ಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತರ ನೋವಿನ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯಾಗಿ ಸ್ಪ್ಫೋಟಗೊಂಡಿತು ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರಂಜನ ಸ್ಚಾ ರಸ್ಯಕರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಸಂಘರ್ಷದ ತಯಾರಿ : 


ಅಪ್ಪು ಮತ್ತು ಚಿರುಕಂಡ ಕಯ್ಯೂರಿನ ಮಾಸ್ತರರ ಶಿಷ್ಠರು. ಮಾಸ್ತರೆರೇ ಕಯ್ಯೂರಿನ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಬೌದ್ದಿಕ ಶಕ್ತಿ. ಸಂಘಟನೆ ಕೇವಲ ರೈತರಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ರಾಜಕೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ದಿಕ ಮುಖಂಡತ್ವ ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂಡತ್ವವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಥಳೀಯವಾಗಿ ಮುಖಂಡತ್ವ ಬೆಳೆದು ಬರುವುದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಯ್ಯೂರಿನ ರಾತ್ರಿ ಶಾಲೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಚಿರುಕಂಡ, ಅಪ್ಪುವಿಗೇ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮಾಸ್ತರರು. ಕಯ್ಯೂರಿನ ಕೈದಿಗಳನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಸರಕಾರಿ ವ್ಯಾನಿನಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ 
ಪೋಲೀಸರು ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ತೆರೆದು ಓದಲು ಶುರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಧಾಂಡಗ (ಕೃಷಿ 
ಕೂಲಿಕಾರ - ಕೈದಿ) "ಎಲ್ಲವೂ ಪತ್ರಿಕೆ ಓದುವುದರಿಂದಲೇ ಶುರುವಾಯ್ತು ಅಲ್ವ ಚಿರುಕಂಡ 9' 
ಎಂದು ("ಚಿರಸ್ಮರಣೆ ೨೪೦) ಕೇಳುವ ಮಾತು ಕಯ್ಯೂರ ಬಂಡಾಯದ ಒಂದು ಕ್ರಮಬದ್ದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಒಂದುದಿನ ಅಪ್ಪು ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅಂಥ ಕತ್ತಲಿನ ತಿರುಗಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಬ್ಯಾಟರಿ ಇರುವುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ ಎಂದು ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಂಗಡ ಇದ್ದ 
ಚಿರುಕಂಡ "ಹೂ ಬ್ಯಾಟ್ರಿ ಇದ್ದರೆ ತುಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗ್ಯದೆ' ಎಂದಾಗ ಅಪ್ಪು “ಹಾಗೇ 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಕೈಲಿ ಒಂದೊಂದು ಒಳ್ಳೆ ಬೆತ್ತವೂ ಇರ್ಬೇಕು ಅಲ್ವಾ9' (ಪುಟ ೮೩) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಇದು ಸಹಜವಾದ ಅಪ್ಪು-ಚಿರುಕಂಡರ ಮಧ್ಯೆಯ ಸಂಭಾಷಣೆಯಾದರೂ ಇದನ್ನು ಒಂದು 
ಹ ತೀಕವಾಗಿ ಲೇಖಕರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಿದ್ದ ಹೊರತು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಲೆನಿನ್‌ರ 
ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ಜಾ” ಅಪ್ಪು ಆಜ್‌ ಬ್ಯಾಟ್ರಿ ಮತ್ತು ಬೆತ್ತದ ಅರ್ಥ ಕ್ರಾ ಂತಿಕಾರಕ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ಮತ್ತು ತ್ನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ಬ್ಯಾಟ್ರ ಮುಂದಾಳ್ತನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬೆಳಕು. ಹ 
ಬೆತ್ತ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಚಿತ ಮಾತನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ದ್ರೂಸಿಯ ಯಾತ? ಚು ಎಂದು ತಾಯಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪ್ಪು "ಮಾಸ್ತರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಇಡೆಯಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪೆ ಕೋಟ್ಟಿದ್ದಾರಂತೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಪ್ಪು- ಚಿರುಕಂಡರಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ತರು ಈ ಬೌದ್ದಿಕ 


ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯನ್ನು 'ವರ್ಗಾಯಿಸುತ್ತಾ ರೆಂಬ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ಕೊಡುತ್ತಾ ಕೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎ ೧ ೬ 


ಅಬೂಬಕರ ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ನಗರಕ್ಕೆ ಕೂಲಿಗಾಗಿ ಹೋದವನು. ಆತ ಹಳ್ಳಿಗೆ 
ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಾಸ್ತರರೂ ಕಾರಣ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಒಂದು ಸೈನಿಕ ಶಿಸ್ತು 
ಬೇಕಾಗುತದೆ. ನಗರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಹೊಂದಿದ ಅಬೂಬಕರ ರೈತ 
ಹೋರಾಟದ ಸಂಘಟನೆಯ ಸಂಚಾಲಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆತನೇ ಪಥಸಂಚಲನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊರುತ್ತಾನೆ. 


ಅಬೂಬಕರನ ಆಗಮನದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಚಾರಿಕ ಮಗ್ಗಲನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರೈತರ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು 
ಬೆಸೆದಿರತಕ್ಕದ್ದು ಜು ಹೋರಾಟದ "ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ರೈತರೂ, ಕಾರ್ಮಿಕರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ಸತಾ ಅಬೂಬಕರನಿಂದಾಗಿ ರೈತಸಂಘಕ್ಕೆ ಬ ಸಂಘದ ಅನುಭವ ದೊರಕಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ರೈತರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕರಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ನಿಜವಿರಬಹುದು. ಹಿಂದೆ 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ಕ್ರಾಂತಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೈತರು ಕೈಗೂಡಿಸದ್ದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಅಂತಿಮವಲ್ಲ. 
"ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ'ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ರೈತ ರಾಮೇಗೌಡನ ಮಾತನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


“ನಾವಾಗಲಿ, ನಮ್ಮ ಜನವಾಗಲಿ ಈವರೆಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದವರೇ ಅಲ್ಲ ನಮಗೆ 
ಯುದ್ಧದ ಅಗತ್ಯ ಇದ್ದರಲ್ಲವೊ?.. . ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಿ ನಮೃ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಾವು ಇರುವವರು. 
ಆಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ್ರ ಸಂಚುಕಾರ ಬಂದಾಗ ಹ್ಯಾ ಗೆಸುಮೃ ನಿರೋದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ನೀವೇ ಹೇಳಿ?) ಗೌಡರೆಲ್ಲ 
ಪುಕ್ಕಲು ಜನರಂತ ಆ ಕುಂಪಣಿಯವರು ಸಜೆ _ರೋ. . ಈಗ ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗೇ ತೀರ್ಬೆ ಕು. 
ನಮ್ಮ ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯೋದು ನಮ್ಮ ಸ್ವತ್ತೇ. ಅದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ವಾವ ಯಾಕೆ ಕೊಟೆ ವು 


(ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ : ೪೦, ೪೧). 


"ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚೆಂತಕ ಮೆನ್ನ ನೀರಾನೆಗೆ ಬರುವುದು ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ 
ರಾಜ್ಯಕೇಂದ, ಅಬ್ಬುವಿನ ಕೋಸಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತು ನಗರದ ಶೋಷಿತರ ಅವಶ್ಯಕ 
ಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಲೇಖಕರೊಡ್ಡಿದ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯುತ ಪ್ರ ಡ್‌ ಇದಾಗಿದೆ. 


ನೀರಾನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ೦ತ್ಯಪಾಲರು ಬಂದಾಗ ರೈತರು ತಮ್ಮ ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳು ವಾಗ 
ಅವರಿಗೆ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹಸರ ನಡೆಸಬೇಕಾದೀತೆ6ಬ ಆವು ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಅದರ ರೈತ 
ಮುಂದಾಳು "ಮನೆಪ್‌ಟಾನ ಸವಾಲಿಗೆ ಭೂಮಾಲಿಕರಿಂದ ಸಮಾಧಾನದ ಯಾವ ಉತ ರವೂ 
ದೊರಕಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ನೀರಾನೆಯ ರೈತರ ಸಾತ್ವಿಕ ಸಂತಾಪವನ್ನು ಶಸ್ತ ಸದ ಮೂಲಕ ದಮನಿಸಲಾಯಿತು. 
ಸೆರೆ ಹಿಡಿದ ಮೆನಪ್‌ ಟಾನನ್ನು ಶಸ್ತ ಸ ಹೋರಾಟದಿಂದಲೇ ಬಿಡಿಸಲಾಯಿತು. ಇಂಥ ವರ್ಗಹೋರಾಟ 
ಕೊನೆಗೆ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೇ ಒಯ್ಯುವುದರಿಂದ ಸಂಘರ್ಷದ ತಯಾರಿ ಕೂಡ ಸಂಘರ್ಷದಷೇ 
ಮಹತ್ವದ್ಧಾ ಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಲೇಖಕರು ಬ್ಯಾಟ್ರಿ ಮತ್ತು ಬೆತ್ತದ ಮೂಲಕ ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಡೆ 


ಒಮ್ಮೆ ರೈತರು ಕಯ್ಯೂರ ಸಮಿಪ ಪಳಂಬೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ರೃತ ಸಭೆಗೆ ಹೋಗುತಾರೆ. 


೩೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ರೈತರು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದು ಉಪಯುಕ್ತ ಎಂದು ಚಿರುಕಂಡ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕೃಷ್ಣನಾಯರ್‌ನ ಗದ್ದೆಕೊಯ್ಲು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಾಸ್ತರರ ಸೂಚನೆಯ ಮೇರೆಗೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸಹಕರಿಸಿ ಗದ್ದೆಕೊಯ್ಲು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ನಂಬಿಯಾರರ ಎರುದ್ದ ರೈತರ 
ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ನಂಬಿಯಾರರಿಗೆ ಹೇಳದೇ ಕೊಯ್ಲ್ಲ 
ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು ನಂಬಿಯಾರರನ್ನು ಕೆರಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಗೂಂಡಾ ಆಳುಗಳು ಧಾಳಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ರೈತರು ಧೃರ್ಯದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೀಗ ಸರಿಯಾದ 
ಸಮಯವೆಂದು ಮಾಸ್ತರರು ರೈತ ಸಂಘವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ... ಅಥವಾ 
ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಘದ ಕೆಂಬಾವುಟ ಹಾರಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಅಪ್ಪುವಿನ, 
ಚಿರುಕಂಡನ ಮದುವೆಯನ್ನು ಸಹ ಒಡೆಯರ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೇಳದೆ ಸರಳವಾಗಿ -ಸಹಜವಾಗಿ 
ನೆರವೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜವೂನ್ಹಾರರು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ರೈತಸಂಘದ ವಿರುದ್ಧ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಅರ್ಜಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಪೋಲೀಸರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ಚಿರುಕಂಡ, ಅಪ್ಪು ರೈತ ಮುಂದಾಳುಗಳಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಬರುತಾರೆ. 


ಜಮೂನ್ಹಾರರು ಮಾಸ್ತರರನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶಾಲೆಯ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ರಾಜೀನಾಮೆ 
ಕೊಡಲು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಸ್ತರರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಹೊರಡುವಾಗ ಶಾಲೆಯ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ತಾವೇ 
ಬೆಳಸಿದ ಎರಡು ಮಾವಿನ ಗಿಡಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ “ಬೀಜ ಮೊಳೆತು ಪುಟ್ಟ ಗಿಡಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಗಿಡ 
ಮರವಾಗಿ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣು ಕೊಡೋದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಕಾಲವಾದೀತೂಂತ ಯೋಚಿಸಿದ್ದೇನೆ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಮಾವಿನ ಗಿಡ ಚಿರುಕಂಡ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪುರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ನಂತರ ಹೋಗವಾಗ 
ತಮ್ಮ ಕೈಗಡಿಯರವನ್ನು ಅಪ್ಪು ಮತ್ತು ಚಿರುಕಂಡನಿಗೆ ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವರನ್ನು ಸಂಘರ್ಷ 
ಮುಂದಾಳುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಎದ್ಯುಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲೂ ರೈತರ ಮಧ್ಯದಿಂದಲೇ ಅವರ ಮುಂದಾಳು ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಅಂಬಿಗರಿಗೆ ಬಲು ಇಷ್ಟ ದೃಢಕಾಯನಾದ ಮಿತಭಾಷಿ ಯುವಕ. ನೀಲನದಿಯ ಆಳಕ್ಕೆ 
ಸಮನಾದ ಗಾಂಭೀರ್ಯ. "ಏನೇ ಕೇಳಿದರೂ ಅರೆಕ್ಷಣ ಯೋಚಿಸಿ. ಮುಗುಳ್ನಗೆ ಸೂಸಿ 
ಉತ ರವೀಯುತಿ ದ್ಚ. ಅವನ ಶಾಂತ ಮುದ್ರೆ ಉಳಿದವರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು 
("ಮೃತ್ಯುಂಜಯ'೧) 

ಅಬ್ಭುವಿನ ಯಾತ್ರೆಗೆ. ನೀರಾನೆ ರೈತರು ಹೋದಾಗ ಒಂದು ಕಡೆ ಕುಳಿತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಗ 

ತೆ ಹ 
ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಹೆಂಡತಿ ನೆಫಿಸ್‌ ತಾವು ಕೊಂಡ 'ಲಿಪಿ ಸುರುಳಿ' (ಅಕ್ಷರ ಪಟ) ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಆಗಎಲರಿಗೂ ಬೆರಗು ! ಅದು ಅಸಾಧಾರಣ ಘಟನೆ! ಆ ದುಡಿಯುವ ಕುಟುಂಬಗಳು ಎಂದೂ, 
ಯಾವ ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲೂ ಲಿಪಿ ಸುರುಳಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದ “ಇದರಿಂದ 
ನಮಗೆಲ ಸಂತೋಷ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ'. ಹಾಗೆಯೇ ಅವರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕುಳಿತಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ತಂದ 
ಊಟವನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಉಣ್ಣುವ ಎಂದು ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರೆಲ್ಲ 
ಒಪುತಾರೆ. ಆತನೆದುರು ದೇವಕಥನಕಾರ ಬರುತ್ತಾನೆ. "ಒಸ್ಫರಿಸ್‌' ದೇವರ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಹಾಡನ್ನು ನೆನಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸೂರ್ಯದೇವ `ಶೂ' ಎಂದಾಗ ಗಾಳಿ ಬೀಸಿತಂತೆ. 
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ಎಂಥ ಸುಂದರ ಕಲ್ಪನೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಭೂಮಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಆ ರೀತಿ ಆಯಿತೊ ಇಲ್ಲವೊ ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು 
)... ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕತೆ ಕೇಳಿದ್ದ. ಮ ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವ 
ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳ ದೇವರಾದ "ಪೆಟಾ' ( ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೨೫). 


ನೀರಾನೆ ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ರೈತ "ಖ್ಲೈಮ್‌ಹೊಟೆಪ್‌' ಸಿಂಹದ ಬೇಟೆ ಆಡುವುದು. 
ಸಶಸ್ತ್ರ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಡ್ಡಿದ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದೆ. ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದ ರೈತರು ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಷ್ಟೇ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರಾದರೂ ವರ್ಗಸಮರದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಅಪ್ಪು-ಚಿರುಕಂಡ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾತು "ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ದಾರಿ ನಡೆಯುವವರ 
ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬ್ಯಾಟ್ರಿ ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆ ಬೆತ್ತ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು ಅದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಅಥವಾ ಹೋರಾಟದ ಸಿದ್ಧತೆಯ ಕುರಿತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರವೆಂದರೆ ನಿರಂಜನ ಸಂಘರ್ಷ ನೇತಾರರನ್ನು ಆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಅಂದರೆ 
ಅದೇ ವರ್ಗದಿಂದಲೇ ಬರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಫಲಪ್ರದ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ 
ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತರು ಮುಂದಾಳ್ತನಕೊಡುವುದೂ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಗುಣವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರಂಜನ ಅದೇ ವರ್ಗದ ನೇತಾರರ ಕಡೆ ಒಲವು ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಇದೊಂದು 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ ಅವರು 
ಕಾಗೋಡು ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಮಾತು ಮನಾಯಿಷಾಗಿದ. ಕಾಗೋಡು ಸತ್ಯಾ ಗೃಹದ 
ಅಲ್ಲಿಯ ನೇತೃತ್ತ ವಹಿಸಿದವರು ಹೊರಗಿನವರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ತಿರುಗೊಮ್ಮೆ ತಸಾಸಸ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಚಿರಿಸಿದಾಗ. 'ರೈತರೊಡನೆ ಖಾದ್ರಿಶ್ಯಾಮಣ್ಣ ಸದಾಶಿವರಾಯರು, ನಾ ನು.ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, 
ಗರುಡಶರ್ಮ ಸಧನದ ಜೀವಂತ ಇದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ ಅವರು ಡಬ ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅಲ್ಲಿಯ 'ಜನರಿಂದಲೇ ಮೂಡಿ ಬರದ ನೇತೃತ್ವದ 
ಫಲವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಬಂಡಾಯ ಒಂದು ಆಕಸ್ಥಿಕ ಘಟನೆಯಾತೆ 
ನಡೆದುಹೋಗಿ ಬಿಡುವ. ಸಂಭವವೇ ಜಾಸ್ತಿ ನಿರಂಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 'ಚೆರಸ್ಥರಣೆ' ಮತ್ತು "ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾ ಹ ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು 
ಗುಣಾತ್ಮಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತೆರೆದು ತಕ್‌ ರೆ, 


ಬಂಡಾಯದ ನಿರಂತರತೆ : 


"ಕಲ್ಯಾಣ ಸ್ವಾಮಿ', "ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ', "ಚಿರಸ್ಕರಣೆ' ಮತ್ತು 'ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಪ 

ನಾಲ್ಕು ಕೃತಿಗಳು ರೈತರ ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ನಾಲ್ಕೂ ಬಡೆ ಬಂಡಾಯ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಾಲ್ಕೂ “ಡೆ ಸ ಬಬ ನೇತಾರರಿಗೆ ಕ್ಷಮೆಯಿಲ್ಲ. 1 ಹುತಾತ್ಮರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ 

ಕದಂಬ ವಿಫಲತೆಗೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಅದು "ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಭಾಷ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಂಡಾಯದ ನರೂತರತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೂಡ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ಭಿಮಾನ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಜನಾಂಗದ ಅಭಿಲಾಷೆಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಮುಕ್ತ 
ಸಮಾಜದ ಕನಸು ಕೂಡ. ಅದು ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಸಾವಿರ ಸಂದರ್ಭದಲಿ 


0 
೨ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವಿಫಲವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ನಿಲ್ಲವುದಿಲ್ಲ್ಲ ಅದೊಂದು ಬತ್ತದ ತೊರೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಹದಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಸ್ಪ್ಫೋಟಸುತ ಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಶೋಷಕರ ದಮನವಾಗುವ ತನಕ ವರ್ಗರಹಿತ 
ಸಮಾಜ ಸ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗುವ ತನಕ ಅದು ನಿರಂತರ ಎಂಬುದು ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ ವಿಚಾರ. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದ ರೈತ ಬಂಡಾಯದ ನೇತಾರ ಮನೆಪ್‌ಟಾನ ವಧೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅವನ 
ಮಗ ರಾಮೆರಿಗೆ ಮೆನ್ನ ಅಲ್ಲಿಯ ಪುರಾಣದ "ಒಸೈರಿಸ್‌' ದೇವತೆಯ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತಾತೆ. ಒಸೈರಿಸ್‌ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಕೊಲೆಗೈದ “ಸೆತ್‌' ನನ್ನ ಒಸೈರಿಸನ' ಮಗ ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿ ಇಬಿಗಾಾಯುರಾ 
ಎಂದಾಗ ರಾಮರಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ "ಮೆನ್ನಯ್ಯ ದ ಯಾವಾಗ ನಡೀತು ?9)' ಮೆನ್ನ : ಹತ್ತು ಸಲ ಹತ್ತು 
ಎಂದರೆ ನೂರು, ನೂರು ಸಲ ನೂಕ ಎಂದರೆ ಸಾವಿರ, ಹೀಗೆ ಈ ಹೋರುಟ, ಪ್ರ ಸಂಘರ್ಷ 
ಒಂದು ಸಲ ಆಗಿ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ "ಸತ್‌' ದೇವತೆಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಂಹಾರ ಆಗುವವರೆಗೂ 
ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸತ್‌' ಎಂಬ ದೇವ ವೈರಿ ದೇವತೆಯನ್ನು ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಸಂಕೇತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಲೇಖಕರು. 


"ಕಲ್ಯಾಣ ಸ್ವಾಮಿ'ಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಿದೆ. ನೇಣುಗಂಬಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಗೆ ಆತನ ಘೋಷಣೆ 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರ ಅಜಾ! ಎಂದು. ಖರೆ ಎಂದರೆ ಕ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಗೇ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗಿತು; ಒಂದು 
ಮುಕ್ತಾಯ ಅದು. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಆತನ ಹೆಂಡತಿ ಬಸಿರಿ. ಅವನ ತಾಯಿಗೆ ಕಾತರ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವಳ ಗಂಡ 
(ಪುಟ್ಟ ಬಸವನ ತಂದ)ಯೂ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಮಡಿದಿದ್ದ. ಆ ನಂತರ ಪುಟ್ಟ ಬಸವ (ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ) 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದ. ಅವ ತಂದೆಯ ದಾರಿ ಹಿಡಿದುಹೋದ. ಈಗ ಸೊಸೆ ಗಿರಿಜಾ ಬಸಿರಿ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದ 
ಹಿಂದೆ ಸುದ್ದಿ ಕೇಳಿದ್ದು ಆಕೆಯೊಬ್ಬಳೆ, ಅತ್ತೆಯಿಲ್ಲ. ಆಗ ಸಾಯಬೇಕೆನಿಸಿತ್ತು ತಾನೂ ನೇಣು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು. ಆದರೆ ಆಕೆಯ ಬಸಿರಲ್ಲಿತ್ತ. ವಂಶವೃಕ್ತದ ಕುಡಿ. ತನ್ನೊ ಡನೆ ಅದನ್ನು ಚಿವುಟಿ ಹಾಕುವ 
ಮನಸ್ಸಾ ಗಲಿಲ್ಲ, ಆ ಜೀವನ್ನ. (ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ ೧೪೭ 


"ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ' ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬಂಡಾಯ ವಿಫಲ. ಅಪರಂಪಾರನಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಆತ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ. “ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಅಪರಂಪಾರನ ಧೀಮಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಇಮ್ಮಡಿಸಿತ್ತು. ಮುಷ್ಟಿಯ ಅಘಾತದಿಂದ ಬೀಗಿಕೊಂಡಿದ್ದ ತುಟಿಗಳು, ಈಗ ಅದಮ್ಯ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಪುಟಗೊಡುತ್ತಿದ್ದವು”. | 

"ಮಾತಾಡೊ, ಶಿವಧ್ಯಾನ ಮಾಡ್ತಾ ಇದಿಯೇನು 9?) ಮೈಸೂರಿನವರಿಗೆ, ಹಾಸನ 
ಇಕ್ಕೇರಿಯವರಿಗೆ ಗಾದಿ ಕೊಡಿಸಿದಿಯೇನು 9' 

"ಅಪರಂಪಾರ ತುಟಿಗಳನ್ನು ತೆರೆದ : "ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈ ಮೂರು ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಉತ್ತರ 


ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ನೀನು ಯಾರು 9. ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಾನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಿವಾನರನ್ನು ಕರೆಸು' (ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ ೧೬೭). 


ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಆತ ನೇಣುಗಂಬಕ್ಕೆ ಸಂದರೂ ಆತನ ಹಂಡತಿ ವಂಶವೃಕ್ಷ ಕುಡಿಯನ್ನು ಚಿವುಟಿ 


ಆಗ್ರ 
೨ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಷ್‌ ೧ ೩ 


ಹಾಕುವ ಮನಸು ಮಾಡದೆ ಸಾಯಬೇಕೆಂಬ ಮನಸ್ಸನ್ನೇ ಬದಲಿಸಿದಳು. ಅಪರಂಪಾರದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಪರಂಪಾರನ ಉತ್ತರ -ಮೂರು ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಜೆಗಳು' ಎಂಬುದನ್ನು ಕೂಡ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಕಯ್ಯೂರಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುಜನ ವೀರರಿಗೆ ಮರಣದಂಡನೆಯಾಗಿದೆ. ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾದವರನ್ನು 
ಪೋಲೀಸರು ವಾಹನ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಜನ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಪೋಲೀಸರು 
ಅವರನ್ನು ಬೆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಒಂದು ಧ್ವನಿ ಏಳುತ್ತದೆ. "ಇಂಕ್ವಿಲಾಬ್‌', ಅದು 
ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿತ್ತು ಅಂಜುತ್ತ ಉತ್ತರವಿತ್ತುದೊಂದೇ ಸ್ವರ "ಜಿಂದಾಬಾದ್‌' ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿನ ಸ್ವರ 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೂಗಿತು ಇಂಕ್ವಿಲಾಬ್‌. ಈಗ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟ ಸ್ವರಗಳು ಮೂರು 
-"ಜಿಂದಾಬಾದ್‌', ನೂರಾರುಜನ ಕೂಗಿದರು -ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಧಿಕ್ಕಾರ, ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಜಯವಾಗಲಿ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಂಠಗಳಿಂದ ವಂದನೆ "ಕಯ್ಯೂರ ಬಾಂಧವರಿಗೆ ರಕ್ತ ನಮಸ್ಕಾರ'. 
ಅದಕ್ಕೆ ಧಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಾಹನದೊಳಗಿಂದ ಹಲವು ಧ್ವನಿಗಳ ಮರುವಂದನೆ "“ಸಂಗಾತಿಗಳೇ ರಕ್ತ 
ನಮಸ್ಕಾರ ( ಚಿರಸ್ಥರಣೆ ತ್ತ ): 

ನೇಣುಗಂಬ ಏರಲು ಶಿಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಯೋಧರ ಹೆಂಡಂದಿರು, ಸಂಬಂಧಿಕರು ಕಾಣಲು ಜೈಲಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅಪ್ಪು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಗೆ. 

“ಮಗೂಗೆ ಏನು ಹೆಸರು ಇಡ್ಬೇಕೂಂತ ಕೊನೆಗೂ ತೀರ್ಮಾನ ಮಾಡಿದಿ ಜಾನಕಿ9' 

"ಅಪ್ಪು ಕುಟ್ಟಿ ಅಂತಲೇ' 

"ನಿನ್ನ ಮಗೂಗೆ ಇನ್ನೇನಪ್ಪ ಹೆಸರಿಡೋದು?9' ಎಂದು ತಾಯಿ ಕೇಳಿದಳು. 

ಅಪ್ಪು ನಕ್ಕ. ಆ ನಗುವನ್ನು ಅಪ್ಪುಕುಟ್ಟಿಯೂ ಅಳುನಿಲ್ಲಿಸಿ ಹಲ್ಲು ಕಿರಿದು ಹಿಎಂದ. 

ಮತ್ತೆ ಅಳತೊಡಗಿದ ತಾಯಿಯನು 


ಷ್ಠ 


ಕುರಿತು ಅಪ್ಪು ಹೇಳಿದ "ಅಮ್ಮ, ಅಳಬೇಡಮ್ಚ 
ಮುಂದೆ ಒಂದುದಿನ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ". | 


ಅಬೂಬಕರನ ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಅತ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. "ನಾಳೆ ಯಾರಾದರೂ ನಿನ ದೊಡ ಮಗ 
ಏನಾಗಿದ್ದ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಏನೇಳ್ತೀಯಮ್ಮ '" `ಸ ಎ 


"ನಂಗೋತ್ತಿಲ್ಲಾ 9.... ಬೀಡಿ ಕೆಲಸಗಾರನಾಗಿದ್ದಾಂತ ಹೇಳೇನೆ. |... . ಹಾಗೆ 
ಅನ್ನುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಮಗ ಎಷ್ಟೋ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದು ನೆನಪಾಗಿ ಸಂಘದ ದಳದ ನಾಯಕನಾಗಿದ 
ಅಂತಲೂ ಹೇಳ್ತೇನೆ”, ಕ 


“ಭೇಷ್‌ ಅಮ್ಮ, ಆಗ ಜನ ನಿನಗೆ ಗೌರವ ಕೊಡಾರೆ'. 


ಅಪ್ಪುವಿಗೆ ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ಬೀಳುವ ಕನಸು ಕೂಡ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳನು ಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಗೆ. 
ಆ ಕನಸಿನ ವಿವರ ಕೇಳಿ ಅಬೂಬಕರ ಹೇಳುತಾ ನೆ. "ನಾವು ನಾಲರು ಇರದೇ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಒಂದು ಎ ಗ | 

೦ದುದಿನ ಆ ರೀತಿ ಆಗೋದೂ, ನಂಬಿಯಾರರಿಗೆ ಆ ಸ್ಥಿತಿ ಹಒದಗೋದು ಖಂಡಿತ'. 


ಆಗ್ರ 
ಓ) 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


“ನಡುರಾತ್ರಿ ಕಳೆದಿದೆ. ಪಹರೆಯವರು ಅತ್ತಿತ್ತ ಕಂದೀಲು ಹಿಡಿದು ಒಡಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸುಂಯಗುಡುತಿದೆಯಲ್ಲ ಗಾಳಿ ? ಯಾಕೆ ಯಾರೂ ನಿದ್ರಿ ಸಿಲ್ಲವೇ?... ಮಾಸರು, ಕಣ್ಣ ವಶ 
ನಿದಿ ವಿಸಿಲ್ಲವೇ | "` 


ಹಾಡು, ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಿಯವಾದ ಹಾಡು, ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಿಯವಾದ ಕಣ್ಣ 
ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ತೇಲಿ ಬಂದು ಕೊಠಡಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಅದು ನುಸುಳಿದೆ. ಅಗೋ, ಬೇರೆ 
ಕಡೆಗಳಿಂದ, ಎಲ್ಲರೂ ಹಾಡುವವರೇ, ಯಾಕೇ? ಅದು ಕಳ್ಳಕಾಕರು ಇರುವ ಬರಾಕು ಅಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಥ ಕಳ್ಳಕಾಕರು ? ಅವರಿಗೆ ಇದೊಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದೇ ? ಅವರಿಗೇನು ಹಾಡಲು 
ಬರದೆ ? ಅದು ಯಾರ ಸ್ವರವೋ 7 ಅದು ಯಾರದೋ? ಯಾರದೋ ಅದು? 


“ಅಪ್ಪು ಕೇಳುತ್ತಿದೆಯ ? ಯಾರೂ ಮಲಗಿಲ್ಲ ನಾವು ಹೊರಡುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಎಚ್ಚರವಿದ್ದು ವಿದಾಯ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ”. ಕುಂಯಿಂಬುವಿಗೆ ಭಾವೋದ್ವೇಗದಿಂದ 
ಸಂಕಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆತ ಕತ್ತಲನ್ನು ಬೆದರಿಸಿ ಗುಡುಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ದಲಿತ ಕೋಟೆಯ ಎಲುಬು 
ಗೂಡಿನ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಖಂಡಿತ ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದುಡಿಯುವ 
ಜನ ವಿಜಯಪತಾಕೆ ಹಾರಿಸಿಯೇ ಹಾರಿಸುತ್ತಾರೆ (ಚಿರಸ್ಫರಣೆ ೨೬೨) 


ನೇಣುಗಂಬಕ್ಕೇರಿದ ಚಿರುಕಂಡ ಕೂಗಿದ "ಇಂಕ್ವಿಲಾಬ್‌'. 


ಅಪ್ಪು ಕುಂಠಔಿಂಬು, ಅಬೂಬಕರ ಉತ್ತರವಿತ್ತರು “ಜಿಂದಾಬಾದ್‌, ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಜಯವಾಗಲಿ' (ಚಿರಸ್ಮರಣೆ ೨೬೫). 


ಧೀಮಂತ ಘೋಷಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವರು ಸಾಯುತ್ತಾರೆ. 


ಒಂದು ದಿನ ಸಂಜೆ ಕಯ್ಯೂರಿನಲ್ಲಿ ಗುಡಿಸಲ ಹೊರಗೆ ಕುಳಿತ ಅಪ್ಪುವಿನ ಹೆಂಡತಿ 
“ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲೊ 0ದೆಡೆ ನಾಲ್ಕು ನಕ್ಷತ್ರ ಶಿ ಸಮನಾಗಿ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಬೆಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡು, 
ಜಾನಕಿ ಆ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಜತ್‌ ನಕ್ಷತ್ರದತ್ತ ಬೊಟ್ಟುಮಾಡಿ ಸು! ಹೇಳಿದಳು; ಅಪ್ಪುಕುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದ್ಯಾ? ಅಪ್ಪ ಅಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ, ನೀನು "ಅಳಬಾರದು, ಅತ್ತರೆ ಅವರಿಗೆ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆ”. 


"ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ' ಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಹೆಂಡತಿಬಸಿರಾಗಿರುವುದು. ಆಕೆ ಬದುಕಲು ಇಚ್ಛಿಸುವುದು. 
ಮೃತ್ಯು ಉಜಯದಲ್ಲಿ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಮಗನಿಗೆ ಒರೈಸಿನ್‌ನ ಕತೆ ಹೇಳುವುದು, ಅಪ್ಪುವಿನ ಹೆಂಡತಿ 
ಮಗನಿಗೆ ಅಪ್ಪನ ನೆನಪು ತರುತಿ ತರುವುದರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹರಿವ ಅಂತರಗಂಗೆಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹ 
ಅದೆ ನಾಹಂ ನಿರಂತರತೆ. 


"ಚೆರಸ್ಫರಣೆ' ಕಾದಂಬರಿಗೆ ನಿರಂಜನ ಅಂತ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ' ಬಲು 
ಧೀರ್ಥವಾಗಿತು, ಕಯ್ಯೂರಿನಲ್ಲಿ ಆ ರಾತ್ರಿ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಇರುಳು ಕಳೆದು "ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ 
ಬೆಳಗಾಯಿತು. 


"ಚಿರಸ್ಫರಣೆ'ಯ ಪ್ರಾರಂಭ ಕಯ್ಯೂರಿನ ವೀರರಿಗೆ. ವಾರ್ಷಿಕ ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ 


ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೪೩ 
ಸಲಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಡ್‌ ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ವರ್ಷ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರದ್ದು. 
ಅಲಿಯ ಮುಖಂಡ ಸಭೆಗೆ ಹೇಳುವ ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಹೀಗಿವೆ: 

ನಮ್ಮ ನಾಡೇನೋ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನು ಸಮತೆಯ, ಸಸದರತ್ತದ್ದ 
ಸುಖ-ಶಾಂತಿಯ ಬೀಡಾಗಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಲು-ಮುಳ್ಳಿನ ದಾರಿ ನಡೆದು ನಾವು ಒಂದು ಘಟ್ಟವನ್ನಿ ೀಗ 
ತಲುಪಿದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಇನ್ನೊ ದು ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಪಯಣ. ಅದನ್ನು ಯಶಸ್ವಿ ಜಬ 
ಮುಗಿಸಿ ೫8 ಸೇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಛೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ವೀರ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳ ನಿರ್ಮಲ 
ಚಾರಿತ್ರ ವುಳ್ಳ ನಮ್ಮ ಜನತೆಗೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಹೇರಳವಾಗಿ. 


“ದೇಶ ಬಾಂಧವರೇ ಆ ವೀರ ಬದುಕಿನ ಅಮರ ಸಂದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯಾವ ಮಾತನ್ನು 
ತಾನೆ ನಾನು ಆಡಬಲ್ಲೆ?... ಬದುಕಿನ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗುವ ನಿಮಗೆಲ್ಲ ಆ ಸ್ಫರಣೆ ತಿಳಿವು 
ನೀಡುವ ಬೆಳಕಾಗಲಿ.' 


"ಕಯ್ಯೂರ ಯೋಧರ ಚಿರಸ್ಥ ರಣೆಗೆ ರಕ್ತ ನಮಸ್ಕಾರ' (ಪುಟ ೨೯೪). 


ಇಂಥ “ಚಿರಸ್ಮರಣೆ ಣೆ'ಗೆ ಸಮಸ್ಪಂದಿಯಾಗಿ ನಿರಂಜನ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ 
"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ'. ಇದೂ ಹೇಳುವುದು. ಜನಮನದ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ನಿರಂತರತೆ. ಶ್‌ 
ಸಂಘರ್ಷದ ನಿರಂತರತೆ, ಒಂದು. ಇಂದಿನ "ಚೆರಸ್ಫರಣೆ' ಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ 
ವರುಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಸಾವಿಲ್ಲದ್ದು. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದ ನಾಯಕ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಮರಣದ ನಂತರ ಲೇಖಕರು ಬಂಡಾಯದ 
ನಿರಂತರತೆಯ ಕುರಿತು ಎಸ್ಮಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ. ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಒಂದರಂತೆ ಪ್ರತಿಮೆ, 
ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತ ಕತೆಯನ್ನು ನಿರಂತರಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಯುವಾಗ ರಾಮೆರಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ 
ತಿರುಗಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಅಪ್ಪಂದು ವಿಚಾರಣೆ ಆಯ್ತು ಅಮ್ಮ, ಜೊತೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಅಯ್ಯ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಎಲ್ಲಾ 
ಹೇಳಿದ್ರು. ಬೆಳಗಿನಿಂದ ರಾತ್ರಿ ತನಕ ಜ್‌ ನಡೆದದ್ದು ನಾಯಕರದ್ದಲ್ಲ ಅತ ಮಹಾ ಅರ್ಚಕ, 
ಅಮಾತ್ಕರದ್ದು. ತೀರ್ಪುಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ; ಅವರಲ್ಲ (ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೬೬) 


ನಾಯಕನ ಹೆಣವನ್ನು ನೋಡಿದ ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ನೆಫಿಸ್‌ ರೋಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂತ್ವನ 
ಹೇಳಲು ಮೆನ್ನ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ. ಸಿ ಅವಳು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಾನು ಹೇಳಿದ್ದು. 


"ಹದಿನಾಲ್ಕು ಹೋಳು' (೬೨೯). 


ಅಲ್ಲಿಯ ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ " ಒಸೈರಿಸ್‌' ದೇವತೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ. ಸುಖೀ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಆದರೆ ಆತನ ದಾಯಾದಿ "ಸೆತ್‌' 4 ಆತನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕು ಯೂ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮಾಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಒಗೆಯುತ್ತಾನೆ. ಒಸೈರಿಸ್‌ ದೇವತೆಯ ಹೆಂಡತಿ "ಐಸಿಸ್‌' ತನ್ನ 
ಪತಿಯ ಸಾವಿಗಾಗಿ ತ ಆ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಹೊಳುಗಳನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾಳೆ. ಹರಾ 


ಅದು ಅವಳ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಅವು ಹದಿಮೂರು. ಇನ್ನೊ ೦ದು ಚ ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಸದಾ 
ಅದರ ಅರಸುವಿಕೆ ಸಸಶ್ಟಾಗ 


“ ಐಸಿಸನ್‌ - ಒಸೈರಿಸ್‌ ಕತೆಯನ್ನು ಐಸಿಸ್‌ನ ಶೋಕವನ್ನು ಮತ್ತು ಅವಳ ಚಿರಂತನ 
ಶೋಭೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಕವಿ, ನಾಟಕಕಾರರು ರೂಪಕವಾಗಿ, ಸಂಕೇತವಾಗಿ, ರೋಚಕ ಕತೆಯಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆ ಕೃತಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಬೆಳದು ಕೃತಿಯೊಂದು "ಸಮಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ಶಕಸದ್ಟಾಂತಿಕ ಪಾತಳಿಯನ್ನು ಸೂಪ ಸು 
ಪ್ರತೀಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಐಸಿ 'ಕೋಷಿತರ ಸಂಕೇತ 'ಅಕೆಯ ಹೋರಾಟ 
ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಂತ್ರಸ್ತರ ಬಾತ ಈ; ಶೋಧ ಹಿ ಮುಗಿಯದ ಶೋಧ 


-ವರ್ಗಹೀನ, ತಾರತವ್ಯರಹಿತ, ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಲ್ರ್‌ 


ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಮಗ ರಾಮೆರಿಗೆ ಮೆನ್ನ ಒಸೈರಿಸ್‌ ದೇವತೆಯ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಬೆಳೀತಿದ್ದ ಮಗನನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಆಗಾಗ ಬರ್ತಿದ್ದ” 
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"ಬಂದು ಮಗನನ್ನು ಕೇಳ್ತಿದ್ದ : ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಉದಾತ್ತ ಕೆಲಸ 


ಯಾವುದು 9 ಹೇಳುವಾಗ ಮಗ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ. ತಂದೆ -ತಾಯಿ ಅನುಭೋಗಿಸಿದ 
ದೌರ್ಜನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಾರ ಮಾಡೋದು'. 


ಹೀಗೆಯೇ ಮೆನ್ನ ಮುಂದುವರಿಸಿ "ನಿಮ್ಮ ತಂದೆ ಈ ಕಾಲದ ಒಸೈರಿಸ್‌. ನೀನು ನಿನ್ನ ತಮ್ಮ 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಸೈರಿಸನ ಸಂತಾನ, ಹೋರಸ್‌ ವೀರರು !' 

ರಾಮೆರಿ ಮ್‌ೌನ. ಕಂಠ ಉಮ್ಮಳಿಸಿತು. ಮೆನ್ನ ಕೇಳಿದ, "ಅಳ್ತೀದ್ದೀಯಾ', 

“ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ ನನಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗಿದೆ” (ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೬೯೦). 


ಇಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿಕಾರ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದುದಲ್ಲ. ಮೆನೆಪ್‌ಟಾಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು 
ಒಟು, ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಅಂದರೆ ಭೂಮಾಲಿಕರ, ಅರ್ಚಕರ ಹಾಗೂ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ರಾಮೆರಿ ತಂದೆಯನ್ನು ಕೊಂದವರ ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಕಾರ ತೀರಿಸುವುದೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಛಿದ್ರೀಕರಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ರಾಮೆರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಆಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಅಭ್ಯಾಸ ಕೂಡ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಘಟನೆ ಕೂಡ ಭವಿಷ್ಯದ 
ಬಂಡಾಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನೀರಾನೆಯ ಬಂದರಿನಲ್ಲಿ, ಪಟ್ಟಣದ ಹೊರಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿ ಕಡೆದುನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಆನೆಯನ್ನೇ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೪೫ 
ನೋಡಬಹುದು. ಆನೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಪೌರುಷದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಬಂಡಾಯವನ್ನು 
ವಿಫಲಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಫಲನಾದ ಮಹಾಅರ್ಚಕ ಅದನ್ನು ಒಡೆದು ಹಾಕಲು ಆದೇಶ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಒಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಟ್ರ ನೀಲನದಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಮುಳುಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂಡಾಯ ಸೋಲುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ತಾತ್ಕಾ ಕ ಕಣ್ಣ ರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನದಿಯ ತಳದಲ್ಲಿ 
ನದಿ-ಕಾಲ -ನದಿ ಕೂಡ ಹೌದು. ಕ್ರಾಂತಿ ಅಂತಸ್ತವಾಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಅದೇ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕಡೆದ ಶಿಲ್ಪಿ ನಂತರ ಬಂಡಾಯಗಾರರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಹಂಬಲ ಬಂಡಾಯ ನಾಯಕ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕಡೆಯುವುದಾಗಿದೆ. "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಕೊನೆಯ ಮಾತು “ಕತ್ತಲಾದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಹರೀತದೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂತ ತೋರುವ, 
ಅಸಮಾನ್ಯ ವಿಷಯ -ನೆನಪಿಡಿ” (ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೬೯೬) ಇದು ಕಾದಂಬರಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ಮುಖ್ಯ ಎಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ', "ಚಿರಸ್ಮರಣೆ'ಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ -ಕಲೆ ಜೀವನದ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗೇ 
ಬಂದಿದೆ. ಬದಲಾಗಿ ಅದನ್ನು ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಕತೆ (ಪುರಾಣ, ಹಾಡು, ಕತೆ, 
ಶಿಲ್ಪ ಇತ್ಯಾದಿ) ಒಂದು ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ, ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ 
ಪಡೆದಿದೆ. 


ಕಲೆ ಕೂಡ ಒಂದು ಮೇಲ್‌ ರಚನೆ (ಸೂಪರ್‌ಸ್ಟಕ್ಟರ್‌) ಆಗಿದ್ದರೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿ ಮೂಲ ರಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಸಹ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರುತ್ತದೆ. "ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾದರೂ ಅದು ಒಮ್ಮೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿತಾದರೆ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಳಿತಿಗೂ, ಕೆಡುಕಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಬಲ್ಲದು. ಅದನ್ನು 
ಯಾರು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಇದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಜೀವನದಿಂದ ಕಲೆ, ಕಲೆಯಿಂದ ಜೀವನ ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಳಿಸುತ ಶಲೇ ಹೋಗಬೇಕಾದುದೆ 
ಸಹಜಕ್ರಿಯೆ. ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂದೊಡನೆ ಅದೊಂದು ಹಿಂಸಾರತಿಯುಳ್ಳ ಸರ್ವನಾಶಕ ಕ್ರಿಯೆ-ಕ್ರೌರ್ಯ 
ಅಲ್ಲ. ಅದು ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಉದಯದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಹೊತಿ ತರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂದರೆ 
ಕೇವಲ ಬ್ರೆಡ್‌ ಲ್ಯಂಡ್‌ ಬಟರ್‌ ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟವಲ್ಲ. ಅದು 
ಜೀವನದ ಕಲಾತ್ಮಕ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರುವಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮಕ್ಕಿ ೦ತ ಅಧಿಕವಾದುದು. 


"ಕಲ್ಯಾಣ ಸ್ವಾಮಿ'ಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ದೇವರಾಯನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೋಲಿನ ನಂತರ ಆತನ 
ಸ್ವಾಮಿಭಕ್ತನಾದ ಪುಟ್ಟಬಸವ, ಸೋಮಯ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು ಇಂಗಿ ಷರ ಎರುದ್ದ ಹೋರಾಡಲು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಡಾಯದ ಮುಂದಾಳುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದು : 
ಊಟ ಮಾಡುವಾಗ ಒಂದು ನಿರಂಬಳತೆ ಇದ್ದರೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಒಳಗೊಳಗೇ ಹೆಪ್ಪು ಟ್ಟದೆ. ಆಗ 


೬ 
೪೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಬೆಂಕಿಯ ಮುಂದೆ ಕೈಕಾಸುತ್ತ ಕುಳಿತವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದ, "ಯಾರಾದ್ರೂ ಹಾಡ್ರಪೊ' ಆಗ ಜಟ್ಟಿ ತನ್ನ 
ದುಡಿಯನ್ನು ತರಿಸಿಕೊಂಡು" ಬೆಂಕಿಗೆ ಕಾಸಿ ಒಟ ತಯಾರಾಗಿ "ಯಾವ ಹಾಡು ಹಾಡ್ಲಿ? ಬೆಳಕು 
ಹಬ್ಬವ ಪದ ಹಾಡ್ಲಾ?' ನಂಜಯ್ಯ ನಕ್ಕು “ಒಹೊ ಈ ಕಗ್ಗತ್ಲೇಲಿ ಬೆಳಕು ಹಬ್ಬದ ಹಾಡ ಸರಿ'. 


ಒಂದರ ಬಳಿಕ ಇನ್ನೊ ೦ದು, ಒಬ್ಬರ ಬಳಿಕ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರು. ಅದು ಮುಗಿಯುವ ಮುಂಚೆ 
ನಡುವಿರುಳು ದಾಟಿ ಬೆಳಕು ಹರಿದರೂ ಹರಿಯಿತೆ. 


ಸಂದರ್ಭ ಬೇರೆಯಾದರೂ "ಅಪರಂಪಾರ'ದಲ್ಲಿ ಅಪರಂಪಾರನಿಗೆ ಅತ್ಮಸ್ಥೈರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವದೇ ಕಾವ್ಯ. ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಜನರನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಹಾಯಕವಾದುದು. ಆತ ಆಗಾಗ ಹೇಳುವ ವಚನಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 


ಇದೇ ಜಾಯಮಾನವನ್ನು "ಚೆರಸ್ಫರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ರೈತರ 
ಶಾಲೆ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದುದೆ ಕಣ್ಣನ ಹಾಡುಗಳಿಂದ. ಮಾಸ್ತರು ಹಾಡಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲರು. ಅವರು 
ಕಲಿಸುವ ಹಾಡುಗಳೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಖುಷಿಕೊಡುವ ಹಾಡುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 


ಕಯ್ಯೂರಿನ ಹೋರಾಟಗಾರರಿಗೆ ಹಾಡು ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿದೆ. ಪೋಲೀಸರ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ 
ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾಂತ್ವನ ಪಡೆದದ್ದು ಹಾಡಿನಿಂದ. ಕ್ರಾಂತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡು ಅವರ ಸಂಗಾತಿ. ಚಿರುಕಂಡ ಅಪ್ಪುವನ್ನು ಕಾಣಲು 
ಮುಂಜಾನೆ ಹೋದಾಗ ಅಪ್ಪುವಿನ ತಾಯಿ "ಓಮನ ಕಿಡಾಪಿ' ಎಂಬ ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಲೇ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಳು. 

ಅಬ್ಬುಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಟವರಿಗೆ ಹಾಡಿನ ಮುಖಾಂತರವೇ ಓಸೈರಿಸ್‌ನ ಕತೆ 


ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ನೀರಾನೆ ಮಕ್ಕಳ್ಳಿಗೆ ನೀತಿ ಪಾಠವನ್ನು ಇಪ್ಸುವರ್‌ (ಲಿಪಿಕಾರ) ಹೇಳಿಕೊಡುವುದು, 
“ಒಂದು ಮೊಳ ಭುವಿಗಾಗಿ ಅಸೆಬುರಕ ಆಗಬಾರದು'. 


“ವಿಧವೆಯರ ಹೊಲಕ್ಕೆ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ನುಗ್ಗ ಬಾರದು' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮುಖಾಂತರವೆ. 


ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಮೆಂಪಿಸ್‌ನ "ಸೆಡ್‌' ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ತಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಮಾನಸಿಕ ಜಡತ್ವವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು "ನನ್ನ ನಲ್ಲೆಯ 
ಜ್‌ ನಲಿದಿದೆ ನದಿಯ “ತಟದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿನ ಇರಸ॥ ಮೆಂಪಿಸ್‌ನಲ್ಲಿ ತನ್ನಲ್ಲೇ ತಾನು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಲು ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


"ಕ್ರೂರ ಮೊಸಳೆಯು ಅವಿತು ಕುಳಿತಿದೆ ನೆರಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ 

ಹೆದರದೆ ನಾ ಬೆದರದೆ 

ನೀರಿಗಿಳಿದು ಈಸುವೆ....' ( ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೨೮೭) 

ಈ ಹಾಡು ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಿಯವಾದುದಲ್ಲ ಅದು ಅಲ್ಲಿಯ ಶೋಷಿತರ ಎಲ್ಲ 
ನೋವನ್ನು ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೪೭ 


ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ರೈತಬಂಡಾಯ ನಡೆದು ಹೊಸ ರಾಜ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಪ್ರಾಂತದ ರೈತರ ಸಾಹಸ ಪ್ರಶಾಂತತೆ, ಗಾಂಭೀರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 'ಅಲ್ಲಿಯ ಶಿಲ್ಪಿ “ಒಂದು 
ಹಕ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ತ್ತತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲ ಬದಿ ಬೀಪಿನರಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಲಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾ ಂತದ ಶಾಂತಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಆ ಶಿಲ್ಪ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿತ್ತು ಶಾ ಮಹಾಅರ್ಜಕ 
ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಿ ಜಯಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಂತಿಯ ಸಂಕೇತವಾದ, ಬಂಡಾಯ ಮಾಡಿದ ರೈತರ 
ವಿಜಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಉರುಳಿಸಲು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕಡೆದ 
ಶಿಲ್ಲಿಯೇ ಬಂಡಾಯದ ನಾಯಕ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಸತ್ತು ಹೋದರೂ ಆತನ ಶಿಲ್ಪ ಕಡೆದು 
ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಗೊಳಿಸಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಕ್ರಾಂತಿಯ. ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೆರೆ 
ಹಿಡಿಯುವ ಆಶಯ ಕೂಡ ಹೌದು. 


ಬಡಗಿಯಾದ ಸೆತ್‌ನಾ ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ ಚಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿಯಾಗಿ ಹೋದರೂ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ 
ಬಾಂಧವರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮೆನ್ನ ಪೈಪರಸ್‌ ಹಾಳೆ ತರಿಸಿಕೊಂಡು ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬಟಾ ಹೊಸ ಹಾಡುಗಾರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕತೆಗುಂಟ ಕಾವ್ಯವನ್ನು, ಕತೆಯನ್ನು ಅದರ ಒಳ ನೆಯ್ಯೆಯಲ್ಲೇ 
ಒಂದೆಳೆಯಾಗಿ ಬೆಸೆದಿದ್ದಾರೆ ಲೇಖಕ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ, ಕಲೆಗಳ ಕುರಿತು ಲೇಖಕರ 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ದುಡಿವವರ, ಶೋಷಿತರ ಪರವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯ 
ಕೂಡ ಈ ರಚನೆಯ ಹಿಂದಿದೆ. ಸಮಾಜವಾದಿ, ವಾಸ್ತವವಾದಿ ಕಲೆಗಳ ನಿರ್ಮಿತಿ ಕೂಡ ವಾಸ್ತವ 
ಜಗತ್ತಿನ ಹಾಗೂ ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದ ಸಂಭಾವ್ಯವನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಕಲೆ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಕ್ರಾಂತಿ ಮಾಡಲು ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರತೆಯ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತರ ಹೋರಾಟವನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತ ಅವರೂಡನೆ 'ಹೆಜ್ಜಿಹಾಕುತ್ತ 
ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತ ರೂಪ ತಾಳಿದೆ. ಇದು ಲೇಖಕರ ಧೋರಣಾತ್ಮಕ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಫಲವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಆಶಯ : 


ಬ್ರಿಟಿಶರು ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತ ಹೋದರಾದರೂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ವೀರ ಪರಂಪರೆಗೆ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. ನಿರಂಜನರು ಈ ವೀರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ವೀರ ಪರಂಪರೆ ಕೂಡ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೂಲಹೊಂದಿದ್ದು. ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರದಲ್ಲೂ ಸಹ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 'ನಿಲ್ಲುವವರು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು. ಕರ್ತು 
ಜಟಿ [ಯಂಥ ಕಡಿಮೆ ಜಾತಿಯವರು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೆಂಗಸರು ವೀರಮಾತೆ, ವೀರನಾರಿಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ವೀರ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. "ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಡೆವುದು ಹೀಗೇ. “ಈ 
ಬಂಡಾಚಶಿ್‌ ಚರಿತ್ರೆಯ ಚಲನೆ 'ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಯ್ಯೂರ ಬಂಡಾಯದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗೇ ರೈತರಿಗೆ ಅವರು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಜಾಗೃತರು. ರೈತರ ಮಕ್ಕಳು 
ಕಯ್ಯೂರಿಂದ ನೀಲೇಶ ರಕ್ಕೆ ಹೈಸ್ಕೂ ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ನೀರಾನೆಯಲಿ ) ನಡೆಯುವುದೂ ಹೀಗೇ. 


೪೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


“ಜನ ಒಂದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕು. ಆ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ರೈತರು 
ಕಷ್ಟ- ನಷ್ಟ ಸಿ21. ಸ42ಷ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಪರಕೀಯಶಕ್ತಿಯ ಬೆನ್ನೆಲುಬನ್ನು 
ಮುರಿಯಬೇಕು. ಆ ಬಳಿಕ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಆಧಾರಸ ನ೦ಭಗಳನ್ನು ಕತ್ತು ಹಾಕಬೇಕು” `(ಚಿರಸ್ಫರಣೆ ೮೯). 
ಇಲ್ಲಿ ಸರಕಾರವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಇಂಗ್ಲಿಶರಿಗೆ ಆಧಾರಸ್ತಂಭಗಳಿಂದರೆ ಭೂಮಾಲಿಕರು. ಆ ಸ್ತಂಭ 
ಹೋಗಬೇಕಾದುದು ಮುಖ್ಯವೇ ಆದರೂ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ನ ೬ ರಾಷ್ಟ್ರ ನು ಗಾತ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಸಹ ರೈತರು, ಕರಗ; ಆ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳು ವುದು ಅಂದಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ. 


ಕಯ್ಯೂರಿನಲ್ಲಿ ಭೂಗತರಾದ ಅಪ್ಪು ಅಬೂಬಕರ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನು 
ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಊರಿನಲ್ಲಿ ಸೈನಿಕರು, ಪೋಲೀಸರು ಮಾಡಿದ ನಾಶವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಸ್ತರರನ್ನೂ ಬಂಧಿಸಿದುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅಪ್ಪುವಿಗೆ ನಿರಾಶೆಯಾಗುತ್ತದೆ. “ಹಾಗಾದರೆ 
ಎಲ್ಲ ಮುಗೀತೂಂತ ಅರ್ಥವೇ?” ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗಾತಿ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ. “ಏನು 
ಹಾಗೆಂದರೆ ? ಅದು ಶುರು ಅಪ್ಪೆ ಈ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕಾಗೊ ರೈತರೇ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಹೋರಾಟ 
ನಾಳೆ ಮಾಡ್ತಾರೆ... ನೀವು ಮಗುವಿನ ಹಾಗೆ ಮಾತಾಡ್ತಿರಿ. ಜ್‌ ಕೊಟ ಆಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಸಾವಿರ ಕಡೆ ಡಚಕಮಕಿಯಾಗಿ ಕಿಡಿ ಹಬ್ಬಿದ ಮೇಲೆ ದೊಡ್ಡ ಬೆಂಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ'”. 


“ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಕಿಡಿ ಆರಿದರೆ 9” 


“ಅದಿರೋದು ಯಾವತ್ತಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಕಿಡಿ ಇದ್ದೇ ಇರದೆ. ಅದು 
ಜ್ವಲಿಸೊ ಸೋದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಶಶಕ್ತಿ ಯೊಂದಿದ್ದರೆ ಸರಿ!” (ಚಿರಸ್ಮರಣೆ ೨೩೨). 


ಬಂಡಾಯದ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯ ಕೂಡ ಸಮಾನತೆ "ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' ಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಶರ ಪರ 
ರಾಮಪ್ಪಯ್ಯ ಸತ್ತೊಡನೆ ಹೋರಾಟದ ಮುಂದಾಳು ಅಣ್ಣೆಗೌಡ “ಅದಾದ್ಭೇಲೆ ನಿಮಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ. 
ಅಟ್ಟೂರಿನ ಮೂಲಿ ಹೊಲೆಯರೆಲ್ಲ ಇನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರರು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಳಿಕಳಿಸಿ. ಅವರ ಆಸ್ತಿ ಇನ್ನು 
ಅವರಿಗೇ. ರಾಮಪ್ಪಯ್ಯ ಬರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕರಾರುಪತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ದಹನಕ್ರಿಯೆ ನಡೀತದೆ...” ಆಗಲೇ 
ಎಲ್ಲ ಕರಾರುಪತ್ರಕ್ಕೂ ದಹನಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುತ್ತ ದೆ. “ಆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ರೈತರ ಮುಖ ಬೆಳಗಿದವು”. 


ಇಲ್ಲ ಜಾತಿ ತಾರತಮ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು 
ಆಸ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧ. ರೈತರು, ಇಸಾ ಖಿ ಜೀತಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜಾಶ್ರಿಸಿ ಮುಖ್ಯ. 
ಇದು ಮೊದಲ ಕೆಲಸ. ಇವೆಲ್ಲ ಶೋಷ ಣೆ ಭೂಸಂಬಂಧದೊಳಗಿನದಾಗಿದೆ. ತಳರಚನೆ (ಬೇಸಿಕ್‌ 
ಸ್ಚಕ್ಚರ್‌) ಅಲುಗಿದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆ ವಿಚಲಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಧಾರೆ. ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಕ 
ಪ್ರಬಲವಾದುದು. ಆದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಉಸ್ಪ್ನತಿಕೆ, ರಾಜಕೀಯ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಗತಿ ನಮ್ಮೆದುರೇ ಇದೆ. 


“ದುಡಿಯುವ ಜನರೆಲ್ಲ ಒಂದಾದರೆ ಸುಲಿಯುವ ಜನರೆಲ್ಲ ಸೋತು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


೪ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 12 
ಟ್ಜ್‌ ೧ ದ್‌ 


ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಗಿದಿರುವ ಬೇಡಿಗಳು ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಕ್ರಾಂತಿ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ರೈತಕ್ರಾ ಂತಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ನಮ್ಮ ರೈತರು ಎಚ್ಚರಾಗಬೇಕು, ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಬೇಕು. ಹಳ್ಳಿ 
ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ರೈ ತಸ ಸಂಘ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಬೇಕು” ಗ ಚರಸ್ಕರಣೆ' ೧). 


“ಈ ಜನಕ್ರಾಂತಿ ರೈತರನ್ನು, ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು, ಇತರ ಬಡವರನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುತ್ತದೆ” 
ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ರ ಮಾತು" 'ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರ್ಮಿಕರೆಲ್ಲ "ಒಂದಾಗಿ, ನೀವು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಏನೂ 
ಇಲ್ಲ ಕೈಗೆ ತೊಡಿಸಿದ ಬೇಡಿ ಮಾತ್ರ' ಎಂಬರ್ಥದ ಮಾತಿನ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಇದೇ ವಿಚಾರಧಾರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇನ್ನೊ ದು ಮಾತೆಂದರೆ “ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಸ! ತಿಳಿದಿರ್ಬೇಕು. ಕೂಲಿಕಾರರೂ ಸಂಘಟಿತರಾಗಿ ಬಲಿಷ್ಠರಾಗದ ಹೊರತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸಮರ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗದು. ಬ್ರಿಟಿತರರೂ ಹೋಗರು. ಅವರಿಗೆ ಅಭಾರವಾಗಿರೆವ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ನಾಶವಾಗಲಾರವು” ("“ಚಿರಸ್ಥ ರಣೆ' ೧೧೭). 

ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಕಯ್ಯೂರಿನ ಬಂಡಾಯ ನೆಡದದ್ದು ಬ್ರಿಟಿಶರ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಟದ ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವರು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದವರು. 
ಅವರೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರವೂ ಅಧಿಕಾರದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ರಾದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ರೈತರು, ಕಾರ್ಮಿಕರು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದೂ, ಮುಂಚೂಣಿಗೆ 
ಬರಬೇಕಾದುದೂ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ ಸೂಚನೆ ಇಲ್ಲಿಯದು. ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲಿದೆ. ದಲಿತರ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದವರು ಮುಂದಾಳ್ತನ ಕೊಡುವುದು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಹಾಗಾದರೂ ಅವರ ಸುಧಾರಣೆ ಆ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಬಂಧಿತವಾಗದೇ ಇರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಫಲ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಲುಪಬೇಕೆಂದರೆ 
ರೈತ- ಕಾರ್ಮಿಕರ (ಇವರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಶಕ್ತಿಗಳು) ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಇರಬೇಕು. "ಚಿರಸ್ಫರಣೆ'ಯಲ್ಲಿ 
"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮುಂದಾಳುಗಳು ರೈತರ ಮಧ್ಯದಿಂದಲೇ ಮೂಡಿಬರುವುದರ 
ಹಿಂದೆ ಇರಬಹುದಾದ ವಿಚಾರಧಾರೆ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 


ನೀರಾನೆಯಲ್ಲಿ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನನ್ನೇ ಮುಂದಾಳಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಬಂಡಾಯದ 
ಮೊದಲ ವಿಜಯದ ನಂತರ ಕೂಡ. ಮೊದಲು ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ ರೈತರು ಗೆಲುತಾರೆ. ನಂತರ 


ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನನ್ನು ಉತ್ಸವದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಸೆರೆಹಿಡಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ನಂತರ ಬಂಡಾಯ 
ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಇವತ್ತಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇ ಆಡಳಿತ. ರಾಜರೂ ನಾವೇ, ಪ್ರ ಜೆಗಳೂ ನಾವೇ”. 


“ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದಾಸರಿಲ್ಲ ದಾಸಿಯರಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತರು. ವಿಮುಕ್ತ 
ದುಡಿಮೆಗಾರರು. ರಾಜಗೃಹದ ಉದ್ಯೊ ೀಗಿಗಳಿಗೆ ೫11 ಕೆಲಸವಿದೆ”. 


“ಇನ್ನು ರಾಜಗೃಹದಲ್ಲಿ ಔತಣ, ನರ್ತನ ಇಲ್ಲ. ದಾಸಿಯರಿಗೆ ಕೆಲಸ ಇಲ್ಲ. ನೀವೀಗ ಯಾರ 
ಸೊತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಮದುಪೆಯಾಗಬಹುದು ದುಡಿದು ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತ್ರೀಯರು 


೫೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹಾಗೆ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನಡೆಯಬಹುದು. ಏನಾದರೂ ಏರ್ಪಾಡು ಆಗೋವರೆಗೆ ರಾಜಗೃಹದ 
ಕಣಜದಿಂದ ಧಾನ್ಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಾಮಗ್ರಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ”. 


ರೈತರ ಈ ಘೋಷಣೆಯೊಡನೆ ರಾಜಧಾನಿ "ಆನ್‌' ಮೆಂಫೆಸ ಸ್‌ದಲ್ಲಿ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ಸೆರೆಸಿಕ್ಕಾಗ 

ಆತನ ಕೃತಿಯ ಕುರಿತು ಮಹಾಅರ್ಚಕ ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು ಹೋಲಿಸಿನೋಡಬೇಕು. 

“ ದಾಸಿಯರನೆಲ್ಲ ವಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿದನಲ್ಲ ಅದರ ಅಗತ್ಯವೇನಿತು. ) ಅವರನ್ನು ಮಂದಿರಕ್ಕೆ 

ಕೊಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಥೊಸ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದುಡಿಮೆಗೆ ಜನ ಸಿಗುವುದುಂಟೆ ಣಿ ಥ್ರ 
ಎರಡು ಅಭಿಪಾ ್ರ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ವೈರುಧ್ಯ | ವರ್ಗಸ್ವಭಾವದ ವೈರುಧ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ (ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ) ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


“ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಟೀಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಗುರಿಗಳು ಮೂರು : ಒಂದನೇದು 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಪದವಿಗೇರೋದು; ಎರಡನೇದು ಯಶಸ್ಸು ಗಳಿಸೋದು ಅಂದರೆ ಎಸ್ಮಾರ 
ಭೂಮಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ ರಾಸುಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗೋದು. ಭವ್ಯಗೋರೀಲಿ ಅಂತಿಮ 
ಎಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆಯೋದು. ನೀರಾನೆ ಪ್ರಾಂತದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಇದು ಯೋಗ್ಯವಾ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ 
ಅಣ್ಣ?....” ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ “ಇಲ್ಲ ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಹೊಸ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸ್ಕೋಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಈಗ ಮೆನ್ನ, ಹಳತು-ಹೊಸತು ಯಾವುದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಳತು ? 
ಹೊಸದು ಎನ್ನುವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
(ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೨೫೯) 

ಕ್ರಾಂತಿಯಾದೊಡನೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಚ್ಚಿ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ; ಕೊಚ್ಚಿ ಹಾಕಬೇಕಾಗಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಒಳಿತುಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಇಪ್ಪ ಸೆ ಸೆರೆಮನೆ ಕಟ್ಟ ತಡವನ್ನು ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಬಹುದು ಅಥವಾ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ. 


“ಮಹಾಪ್ರಭುಗಳೇ, ಅಮಾತ್ಕರೇ, ಅರ್ಚಕರೆ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರೇ ಕಿವಿಗೊಟ್ಟು ಕೇಳಿ, ನಮಗೆ 
ಜನರಿಗೆ-ಸಿಟ್ಟು ಬಂದಾಗ ಅದು ಮಹಾಪೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನೀವೆಲ್ಲ ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗ್ಟೀರಿ. 
ಮಹಾಪೂರ ಇಳಿದಾಗ ಕಂಡುಬರೋ ಜಗತ್ತು ಹೊಚ್ಚಹೊಸದು' (೫೪೯). 


ಹೀಗೇ ಹೊಸದಾಗಿದ್ದರೂ ಇದು ಕಾಲಕ್ರ ಮೇಣ ಹಳದನು ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿಸಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪರಿವರ್ತಿತ ಸ್ವಭಾವದ್ದಾ ಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಅದರ ನಾಶದ ಬೀಜವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆರು ವರ್ಗರಹಿತ- ಬಐಜಕಾಕ ಸತಿ ಬರುವತನಕವೂ, ಈ ಗ್ರ ಓಕೆ ಮೆನ್ನನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿದೆ. 


ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕವೂ ಸರಕಾರದ ಅಂತಃ ಶಕ್ತಿ ಬೇರೆ. ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಯೊಂದಿಗೆ, 
ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ ಸಂಗೋಪನೆಯಲ್ಲಿ ದುಡಿದ ವರ್ಗ ಇರಬೇಕು. “ದುಡಿಯುವ. ವರ್ಗವನ್ನು 
ದುಡಿಸುವ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸ ಸಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ ಗೊಳಿಸಬೇಕಾದರೆ ರಾಜ್ಯ, ಸರಕಾರ, ಕಾಯ್ದೆ ಕಾನೂನುಗಳ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 'ಠಿವ್‌ಯೋತ್ಸವ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ“. ೮. ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 


೫೧ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಟ್ಮ 


ಹಿತಾಸಕ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಶೋಷಕ ಶಕ್ತಿ ಪರವಾದ ರಾಜ್ಯ, ಸರಕಾರ, ಪೋಲೀಸು ಇರುವ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾನಭಾವ : 

ಒಂದೇ ಬಣ್ಣದ ಗರಿಗಳುಳ್ಳ ಹಕ್ಕಿ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಗಾದೆ ಮಾತು. 
ಅದರ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ "ಸ್ಥಾಭಾವ-ಸಂಸ್ಕಾರದ "ಜನ ಅಥವಾ ಸಮೂಹ ಎಂದಿದೆ. 
ಇದರೊಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾನ ಕಷ್ಟ- ಡಾ ಸಮಾನಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ಅಂದುಕೊಂಡರೆ ಅದು 

ಲ 
"ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ' ಕೂಡ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 

"ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' ಮತ್ತು "ಅಪರಂಪಾರ'ದಲ್ಲಿಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದಿಸಿದ ಸಮಭಾವ 
ಯಾವುದು 9... ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಸಾವಿರಾರು ಜಾತಿ ಜಾತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ 
ಶ್ರೇಣಿಯ ಅಸಮಾನತೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ನಡೆಯುವಾಗ ಒಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ತಂದ ಸಮಭಾವ ಯಾವುದು 9 ಇದಕ್ಕೆ ನಿರಂಜನರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇತರರ ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಉತ್ತರ ಉಂಟು. 


ಅದರ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಅರ್ಥಿಕ ಅಲಭ್ಯತೆಯ ಒತ್ತಡ ಒಂದಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಇವೆ. 
ಹಿಂದು, ಲಿಂಗಾಯತ, ಮುಸ್ಲಿಂರಿಗೆಲ್ಲ ಕೊಡಗಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿತ್ತಿದ್ದುದು "ಲಿಂಗರಾಜನ ಕೋಲು'. 
ಲಿಂಗರಾಜನ ಶಿಸ್ತು. ಇಂಗ್ಲಿಶರ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ (ಸೌಲಭ್ಯ) ನಾಶವಾಗತ್ತದೇನೋ 
ಎಂಬ ಭಯ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮ ಆಕ್ರಮಣ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಭಯ. ಹಾಗೆಯೇ ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ, ತಮ್ಮ ರಾಜ ಎಂಬ ಅಸ್ಥಿತೆಯ (ಐಡೆಂಟಿಯ) 
ಅಭಿಮಾನ. 


ಸ್ವತಃ ನಿರಂಜನ ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ : "ಆ ಸೇನೆಯನ್ನು (ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿಯ ಸೇನೆ) 
ಸೇರಿಕೊಂಡವರಂತೂ ನಾನಾ ಜಾತಿಯವರು. ವಿದೇಶಿಯರಿಗಿದಿರಾಗಿ ಲಿಂಗಾಯತರು, 
ಒಕ್ಕಲಿಗರು, ಹಿಂದುಗಳು, ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಒಂದಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದ ಆ ಪ್ರಕರಣ ಕನ್ನಡ ನಾಡು 
ಹೆಮೆ _ಪಡುವಂಥದು. ಅದರಿಂದ ೬೫813 ಕೂಡ ನಾವು ಕಲಿಯಬಹುದಾದ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ ಪಾಠ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಲ್ಲ ಲ್ಲ (ಕಲ್ಯಾ ಣಸ್ವಾಮಿ ಹಿನ್ನುಡಿ ೧೫೩). 


"ಚಿರಸ್ಫರಣೆ' ಮತ್ತು "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ದಲ್ಲಿ ಓವರ್ಗಸ್ವಭಾವ ರೇಕುಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯಾಲಯದಿಂದ ಸೆರೆಮನೆಗೆ ಚಿರುಕಂಡ ಮೊದಲಾದ ಕೈದಿಗಳನ್ನು ಪೋಲೀಸ್‌ ವಾ ನಿನ 
ಮೇಲೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. " “ಒಬ್ಬ ಪೋಲೀಸ್‌ ಪತ್ರಿ ಕೆಯನ್ನು "ಓದುತ್ತಿದ್ದ. ಜನ ಆ 
ಪೇಪರು ಕೊಡಿ” ಎಂದಾಗ ಆ ಪೋಲೀಸ ಆಕಳಿಸಿ ಪೇಪರು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಚಿರುಕಂಡನಿಗೆ “ಆ 
ಪೇಪರು ಕೊಡಿ ಎಂದಾಗ ಆ ಪೋಲೀಸನವನು ಯಾಕೆ ಪೇಪರು ಕೊಟ' ಎಂಬ 


೫೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವಿಚಾರ-ಆಲೋಚನೆ ಬಂದಾಗ ಅವರಿಬ್ಬರ ಕಣ್ಣು ಸಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಪೋಲೀಸರ ತುಟಿಯ ಮೇಲೆ 
ಮುಗುಳು ನಗೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಚಿರುಕಂಡನಿಗೆ ಅನ್ನಿಸುವುದು ಇದ್ದರೂ ಇರಬಾರದೇಕೆ 9೨ 
ಕಯ್ಲೂ ರಿನಿಂದ ಸೈನ್ಯ ಸೇರಿದವರಲ್ಲೇ ತಮ್ಹ ವರಿರಲಿಲ್ಲ: ವೆ) ಹೆಚ್ಚಿನ ಪೋಲೀಸರೆಲ್ಲ ರೈತರ ಮಕ್ಕಳೇ 

ಎನ್ನುವುದು ಇಕ್‌ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಓದಿದ ವಾಕ್ಯ ಆದರೆ ಅವರು ಜನರನ್ನು. ಗಜ 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ವಿಜಯ ಸಮೀಪವಾಗುತ್ತ, ಬಂದಂತೆ ಪೋಲೀಸರು, ಮಿಲಿಟರಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಜನರ ಪಕ್ಷ ಸೇರುವರು ("ಚಿರಸ್ಥರಣೆ' ೨೪೧). ಕ್ರಾ ಂತಿಯಪ್ಪ ಪೂರ್ಣ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗದಿಂದ 
ಸಹ ಸಹಾಯ-ಸಹಕಾರ ಸಾಧ್ಯ. ಇದನ್ನು 'ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ' ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಹೋದ ರೈತ ಮುಂದಾಳು ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನನ್ನ 
ಸೆರೆಯಲ್ಲಿಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ ಹೀಗೆ. 


“ಯೋಧರು ಒಬೊ ಬ್ಬರಾಗಿ ಹೊರಟು ಹೋದರು. ಅವರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸಬರು ಬಂದು 
ನಿಂತರು. ಒಬ್ಬ ಭಟ " ಕೂತ್ಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದರೆ' ಎಂದ. ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ನೆಲದಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡ. 
ವಿವಿಧ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟ "ಹಬೆ ಬಳಿ ಕುಳಿತರು. ನಾಯಕ ಅಂದುಕೊಂಡ : ಇವರೆಲ್ಲ 
ಬಡವರು, ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಇವರಿಗೆ ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿಗಾಗಿ ಈ ಉದ್ಯೋಗ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ 
( ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೫೩೬). 

ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಶೀಬಾ - ಒಬ್ಬ ಯೋಧನ ಹೆಂಡತಿ- ಬರುತ್ತಾಳೆ “ಇವರಿಗೇನಾದರೂ 
ಕೊಟ್ಟಿರಾ ).. ” ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಆ ಒತಾಶಾಕ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಬಂದಿತ್ತು “ಆದರೆ, ಆದರೆ ? ಒಬ್ಬ 
ನುಡಿದ" “ಹ್ಯಾಗಕ್ಕ ಕೊಡೂದು ಣ್‌ 


ಶೀಬಾಳಿಗೆ ಈಗ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾ ರೈತನಾಯಕ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕಾರದ ದೌರ್ಜನ್ಯ 
ಬಲ್ಲಳವಳು. ಅವಳ ಗಂಡ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಿ ಯೋಧ. ಆತನೆ ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನ ಸಂಗಡಿಗರಾದ ಔಟ್‌ 
ಮತ್ತು ಬೆಕ್‌ನನ್ನು ಪಾರು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ನೀರಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕಂದಾಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಎದುರು ಅಹವಾಲು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಹೋದ 
ಮೆನೆಪ್‌ಟಾನನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ಥಳಿಸಿದಾಗ ಆತ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 'ಅಲ್ಲಿ ದ್ದ ಅರ್ಚಕ 
ಇಪ್ಯೂವರನ ಮುಖದಲ್ಲಿ ದತ 'ರಾನಕೃಪೆ ಇವನು ಸತ್ತಿಲ್ಲ. ಸತ್ತಿಲ್ಲ” ಎಂದು ತನ್ನಲ್ಲೇ 
ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅರ್ಚಕ ರೈತಸಮುದಾಯದವನಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜತೆ ಕೆಳಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಮಾನ. 


ರೈತರ ಹೋರಾಟ ಯಶಸ್ವಿಯಾದಾಗ ರೈತಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಾನೇ ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಲಿಪಿಕಾರನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಆತ ಕಲಿಸುವ ಲಿಪಿಸುರುಳಿ ಹೀಗಿನದು : 


“ಬಡವರು ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಹಕ್ಕು ಇರಲೆಂದೇ ಮಹಾಪ್ರವಾಹವನ್ನು 
ನಾನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ... ನೆನಪಿಡಿ, ನೆನಪಿಡಿ ದೇವರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ -ತ್ರೀಮಂತರಿಗೆ ಇರುವ ಹಕ್ಕು 
ಬಡವರಿಗೂ ಇದೆ” (ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೧೭೩). 


೫೩ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಷೆ ೧ ಧಿ 


“ವಿಮೋಚನೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಿಯ ಕಥಾನಾಯಕ ತನ್ನ ಗೆಳೆಯ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಶ್ರೀಕಂಠನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಗೆಳೆಯ ಕಾರ್ಮಿಕನ ಪರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ದು ಬಡವರ ಅಥವಾ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ವರ್ಗಸ್ವ ಭಾವವಾಗಿದ್ದರೆ ಶೋಷಕರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ನಿರಂಜನ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ' ಚಿರಸ್ಥ ರಣೆ'ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


"ಚೆರಸ್ಕರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ರೃತಸಂಘ ಸ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ನಂಬಿಯಾರ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಜಿ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಒಬ್ಬ ಪೋಲೀಸ ಬರುತ್ತಾನೆ. ರೈತರ ಮೆರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟ ಹಾತಾ 
ಹೋದ ಪೋಲೀಸ್‌ ಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿದ ಜ್‌ ಸೈನ್ಯವನ್ನು 
ಕಳಿಸಿ ರೈತರನ್ನು ಧೂಳೀಪಟ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಪೋಲೀಸನ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವ 
ಆತ್ಮೀಯತೆಯಲ್ಲ. ನಿರೂಪಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಒಬ್ಬ ಪೋಲೀಸು ಸತ್ತನೆಂದೇನೂ ಅದು 
ತಲ್ಲಣಗೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ ಉದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸುಬ್ಬಯ್ಯ (ಪೋಲೀಸನ ಹೆಸರು) 
ನೊಂದು ಗರಿಹುಲ್ಲು ಗಾಬರಿಯಾದುದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಕಾರಣ, ಭಾರತದ ನರಕುರಿ ಆ ಹುಲ್ಲನ್ನು 
ಮೂಸಿನೋಡಿತೆಂಬುದು” (ಪು ೨೪೪). 


"ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಇಂದು ನಾವು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳೆಂದು 
2 1 8 ಅರ್ಚಕರಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಇಪ್ಯೂವರನಂತೆ " ಅಪೆಟ್‌' ದ ಒಬ್ಬ. ಇಪ್ಯೂವರ ರೈತರ ಪಕ್ಷ 
ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ ಈ ಅಪೆಟ್‌ ನೀರಾನೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದಾಗ ಹಲ್ಲುಮುರಿದ ಹಾವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಪ್ಪೂವರನ 
ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಅಸೂಯೆ. ಆದರೆ ಆತ ಏನೂ ಮಾಡಲಾರ. ತಾನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳು ಮೇಲೇರಬೇಕು 
ಎಂಬುದರಲ್ಲೇ ಆತ ಮಗ್ನ. ನೀರಾನೆಯ ಕ್ರಾಂತಿ ವಿಫಲವಾದೊಡನೆ ಭೂಮಾಲಿಕರ ಪಕ್ಷ 
ಸೇರಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಇವೆರಡೂ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು -ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಲೋಹಿಯಾವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಜಾತಿ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೆ ಎನ್ನುವ 
ಮಾತು ಮತ್ತು ಸರಕಾರ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಜಾತಿ ಮೂಸಲಾತಿ ಶ್ರೆ ೇಣೀಕೃತವಾದ ಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬಂದು ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಂತೂ ಹೌದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮ ವರ್ಗ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದೆ. 
ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಜಾತಿ ಎಂಬುದು ಮುಚ್ಚಿದ ವರ್ಗವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಚಸನೇಕ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಗೆ ಇದು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಭೂಸುಧಾರಣೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಜಾತಿಯ ತಾರತಮ್ಯತೆ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಡಪಂಥಿಯ ವ್ಯ ಬಿ. ಟಿ. ರಣದಿವೆ ತಮ್ಮ "ಕಾಸ್ಟ್ರ ಕ್ಲಾಸ್‌ 
ಎಂಡ್‌ ಪ್ರೋಪರ್ಟ ರಿಲೇಶನ್‌ಶಿಪ್‌' ವಂಬ ಸ್ವಕದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ ನಿಖರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ಮರ್ದಕ ಮತ್ತು 
ಮರ್ದಿತ ವರ್ಗಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ 'ವರ್ಗಸ ಭಾವ ಹುಟ್ಟಿಬರುವುದೇ ಶೋಷಣೆಯ ಒಳಗೆ. ಈ 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಮಾತ್ರ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಕ್ರಾ ತಿಗೆ ನೆಲೆ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


೫೪ ತ 
ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


೨. ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ : 


“ವಿಮೋಚನೆ” ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾದಂಬರಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ 
ಇಲ್ಲಿ ಯ ಕಥಾನಾಯಕ. ತ ವರ್ಷದವನಿರಬೇಕಾದರೇ ತಂದೆಯ ಸಂಗಡ ಹಳ್ಳಿ ಯಿಂದ ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ 
ಬಂದವ. ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೂ ಆತ ಕಂಡಿದ್ದು ಬಡತನ. ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಸುಲಿಗೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಬದುಕನ್ನು 
ಸಾಗಿಸಬೇಕೆನ್ನು: ವವರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕ ಲಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗೆ ಅನೇಕರು ಕಳ್ಳರು, ಸುಳ್ಳರು. ಆದರೆ ಸತತವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವ ಸುಲಿಗೆಕೋರರಿಗೆ ಜಾ ಇದನ್ನೇ ಆತ ಕಾಣುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


“ವರ್ಷ ವರ್ಷವೂ ಉತ್ತೀರ್ಣನಾಗುತ್ತಾನಾನು ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದೆ. ವರ್ಷ ವರ್ಷವೂ 
ಕ್ಷೀಣನಾಗುತ್ತ ತಂದೆ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ ಹಳ್ಳಿಯ ದೇಹ ನಗರದ ಗಾಣದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ನುಜ್ಜಾಗಿತ್ತು 
ಆದರೂ ಮಗನು ದೊಡ್ಡವನಾಗುವ-ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯನಾಗುವ ಹಂಬಲ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಜೀವ ಇನ್ನೊಂದು ಜೀವಕ್ಕಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವುದು 
ಅವಶ್ಯವಿತ್ತೆ ? ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ತೋಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಬೆವರು ನೀರಾಗಿ, ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹ 
ಕೊರೆಸಿಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯ ಹಾಗೆ ದುಡಿಯಬೇಕೆ ? ಎಂದು ಚಂದ್ರಶೇಖರ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾನೆ” 
(ವಿಮೋಚನೆ ೩೬). 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಚಂದ್ರಶೇಖರನ ತಲೆ ಕೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರ ಹಡುಕಾಟವೇ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ವಸುವಾಗಿದೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ನೇಣು ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ವಾರ ಮಾತ್ರ ಆತ 
ಬದುಕಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ತನ್ನ ದಿನಚರಿ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದಿನ ನೆನಪಿನ ಸುರಳಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಂಡಂತೆ 
ದಿನಚರಿ ಕಾದಂಬರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದಿನಚರಿ ಬರೆಯುವ ಮೂಲಕ ಆತ ಜೀವನದ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಅವನಿರುವ ಜೈಲಿನ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕೇಡಿ ಸೆರೆಯಾಳು ಇದ್ದಾನೆ. ಆತ ಕರಿಯ. ಆರನೇ 
ಬಾರಿ ಸೆರೆಮನೆ ಸೇರದಾತ: ಅವನಿಗೆ ಸಜವಿತರುಗ, ಕೂಲಿಯಾಗಿ ಬಾಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇತ್ತು. ಸಮಾಜ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಕಳ್ಳತನ ಅವನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಆ ಕಡೆ ಒಬ್ಬ ಸರೆಯಾಳು 
ಹೆಂಗಸು ಇದ್ದಾಳೆ. ಅವಳ ಹಾದರಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಹುಡುಗರಿಗೆ "ಕ್ರಿಸ್ತ ಸ್ಷ 'ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ. ಹಾದರಿಗೆ 
ಹುಟಿ ದರೇನು. 9 ಆಕೆ ತಾಯುಯಲ್ಲ ವೇ ? ಅವಕಾಶ ದೂರತರೆ ಹೊರಗೆ “ಹೋದ ಮೇಲೆ 
ಕರಿಯನೊಡನೆ ಸಂಸಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆ ಅವಳಿಗೆ. ಆತನಿಗೂ ಅದೇ ಆಸೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬಾಲಕ. 
ತನ್ನ ಮಾವನ ಮಾತು ಕೇಳಿ ಕಳ್ಳತನಕ್ಕೆ ಇಳಿದ. ಹೀಗೆ ಅವನ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ರಾಂ ಸ್ವಯಂ 
ಅಪರಾಧಿಗಳಲ್ಲ; ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕ್ರಾ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವರು. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರನ ತಂದೆ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ದಿನವೇ ತಾನು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿಸಿದೊರ್ವ ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು ಆಡುಕಳ ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಸಿಕತ್ತಾರೆ. ಆತ ತಂದೆಯ 
ಸ್ನೇಹಿತ, ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಒಂದು ಮಾವಿನಕಾಯಿ ಕೊಯ್ದು "ಕೊಡು ಎಂದು 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೫೫ 
ಷ್‌ ್‌ ಇವಿ 


ಗೋಗರೆಯುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ. ಆದರೆ ಈಗ ತಂದೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ತಿಳಿದ ಆತ ಊಟಕ್ಕೆ ಉಳಿದು ಹೋಗಿ ಎಂದು 
ಸಹ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. "ತಂದೆಯ ಕತೆಯೆಲ್ಲ ಕೇಳಿ, ಅಯ್ಯೋ ಹೀಗಾಯ್ತಲ್ಲ. ಎಂದೆಲ್ಲ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ತೋರಿದ ಆತ, ಬಂದಿದ್ದ ನಮ್ಮನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಹೊರಹಾಕುವುದಕ್ಕೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟ. ನಮ್ಮ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೂ ಒರಟುತನವಿತ್ರು ನಿಜ. ಆದರೆ ಒರಟುತನವನ್ನು ಬಚ್ಚಿಡುವ ಸೋಗನ್ನು. ಮಾತ್ರ, 
ಜಸತ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ವಿಮೋಚನೆ ೧೬). 


ಮನುಷ್ಯನ ನೀತಿ, ನಡತೆಯ ಮೇಲೆ ಪರಿಸರ ಪ್ರಭಾವ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು 
ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. “ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ನೈತಿಕ- ಮೌಲ್ಯಗಳು ಜೀವನದ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅವು ಉತ್ಪಾದಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಉತ್ಪಾದಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಬದಲಾವಣೆಗೊಂಡಾಗ ನಮ್ಮ 
ನಡೆನುಡಿಗಳು, ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. (ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಅಮರಶಾಸ್ತ್ರಿ ಸ ಎನ್ನುವ 
ಮಾರ್ಕ್ಟವಾದಿ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಗತಿಗಳು ತಮ್ಮ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ಹೊರಹಾಕುತ್ತವೆ. 


ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಹಣವನ್ನು ಮೂರುವ ಶಕ್ತಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಬಹಳವಾಗಿ 
ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಒಬ್ಬ "ಅಜ್ಜಿ' ಇದ್ದಳು. ಆತ ಅವಳ ಮನೆ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ. ಅವಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಧವೆ. 
ಅವಳ ಮನೆಯೂ ಒಂದು ಗುಡಿಸಲು. ಒಂದು ಎಮ್ಮೆ ಅವಳ ಆಸ್ತಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಳಾಗಿ ಮಡಿ ಮೈಲಿಗೆ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡಿತ್ತು ಆದರೆ ಹಣವಿಲ್ಲದಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಕೆ ಕೂಡ ಹಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಹಾವು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಮುದುಕಿಯಾದ ಒಬ್ಬಂಟಿ ಬದುಕು. ಚಂದ್ರುವಿನ ಸಾಮಿಪ್ಯ ಅವಳಿಗೆ ಬೆಚ್ಚನೆಯ ಸಂತೋಷ 
ಕೊಡುವಂತಹದು. ಅವಳು ತಮ್ಮ 'ಮಡಿ'ಯನ್ನೂ ವಾರಿ ಚಂದ್ರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಕೊಂಡು “ಥೂ 
ಮುಂಡೇದೆ ಮುಟ್ಟಿಟ್ಕೆಲ್ಲೊ” ಎಂದು ತಲೆ ಮೇಲೆ ನೀರು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಮಡಿ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಳು. 
“ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ ಕೆ "ಹಾಗೆ". ಇಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಅಪರೂಪವೇ ಚಂದ್ರುವಿನ ಪಾಲಿಗೆ. 'ಅಲ್ಲದೆ 
ಚಂದ್ರುವಿನ ನೆರವೂ ಅವಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅದು ಹೃದಯ ಹೀನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಡವನೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರ ನನ್ನು ಕೀಳಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಎಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿ ತಲ್ಪುತ್ತದೆಂದರೆ ಚಂದ್ರು ಸಿಡಿದೇಳಲೇಬೇಕು. ಶೋಷ ಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಒಂದು 
ಮಾ. ಪಡಿಯಚ್ಚು (ಅರ್ಚಿಟ್ಟಿಪ್‌) ಜೀವನದ ಸಹಜಗತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಇದೇನೂ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಒಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕತೆ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕಿ ಯಾಗಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ನಿರಂಜನರ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಪಾಕದ ಬಿಂದು ಇದಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಈ ವಿಚಾರವು ಪೇಪರ್‌ ಮಾರುವ ಯ ಜಗಳದಲ್ಲೂ ವಿಸಾ _ರಗೊಂಡಿದೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪೇಪರ್‌ ಮಾರಲು ಹೋದರೆ ಇವನಿಗೆ ಇದಿರಾಗಿ ಬೇರೆ ಹುಡುಗರು 
ಇದ್ದರು. ವೃತ್ತಿಮಾತ್ತ ರ್ಯ (ಅದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇದೆ) ಬೆಳೆಯಿತು. ಒಂದುದಿನ ಆ ನಾಲ್ಕುಜನ 
ಈತನನ್ನು ಕಕುತ್ತಾರೆ. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಟ. ಆ ನಿರೂಪಣೆ ಬರುವುದು ಹೀಗ... 


೫೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಬ್ಬನಾದ ನಾನು ನಾಲ್ವರನ್ನು ಇದಿರಿಸಿದೆ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿದ್ದ ಬೆಳಗಿನ ಮೂರು ಪತ್ರಿ ಕೆಯನ್ನು 
ನರು ಕಿತು ಕೊಂಡರು. ದುಡ್ಡು ಚಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿ ಯಾಯಿತು. ಒಂದೇ ಒಂದಾಗಿದ್ದ ನನ್ನ ಶರಟು 
ಹರಿಯಿತು. ನಾನು ಆತ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅವರ 'ಮೇಲೆ ಕೈಮಾಡಿದೆ. ಹಿಂದೆ 'ಶ್ರೀಮಂತಪುತ್ರ ನನ್ನು ಹಾಸಿಗೆ 
ಹಿಡಿಸಿದ ವೀರನೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಈ ಹುಡುಗರು ಶ್ರೀಮಂತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರೂ. ನನ್ನಂತೆ 
ಬಡವರು... “ನೀವು ನಂಬುವಿರೊ ಬಿಡುವಿರೊ ಆ ದಿನದಿಂದ ನಾನು ಆ ಬಳಗದ ಸದಸ್ಯನಾದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹುಡುಕಬೇಕೇ 9? ನಾವೆಲ್ಲ ಬಡವರಾಗಿದ್ದೆವು. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದು ೫208 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದೆವು. ನಾವು ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಇರುವುದು ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು” (೫೪). 


ಶೋಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಕೇವಲ ಮುಖಾಮುಖಿ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದ ಮಧ್ಯ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಹಿಂದೆ ಆರ್ಥಿಕತೆಯ 
ತುಯವಿದೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾದ 
ವರ್ಗ ಅದೂ ಸಣ್ಣ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಶೋಷಕವೇ ಆಗತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವರ ಕರ್ಮಶಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ 
ಬದಲಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಉತ್ಪಾದಕ ಮತ್ತು ಹಂಚುವಿಕೆಯ ವಿಧಾನದಿಂದ. ಅಥವಾ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ಅಸಮಾನ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ. 


ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತ ,ಹುಡುಗನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಂಕ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಹೊಡೆತ ತಿನ್ನಬೇಕಾಯಿತು. ಶಾಲೆಯಿಂದ ಹೊರತಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಮೂರನೇ ದಿನ 
ಅವನ ತಂದೆ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಮಾಸ್ತರರು ಆತನನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸೌದಿಒಡೆಯ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದ ಅಜ್ಜಿ “ಆಹಾ | 
ಮುಂಡೆಗಂಡ... ಬಿಟ್ಟಿ ಸ್‌ದೆ ಒಡೆಸ್ಕೊಂಡ್ಬಿಟ್ಟ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (೩೧). ಆದರೆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು 
ಕೂಡ ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡವರೇ. “ನಗರದ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೇ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿದ್ದ ಸಣ್ಣ ಶಾಲೆ ನಿಜ. ಆದರೇನಂತೆ ಅವರು ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು. ಅವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಛತ್ರಿ ಯಿತ್ರು ಹರಿದು ಹೋಗಿದ್ದ ಅದರ ಕರಿಯಬಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಳಿಯ ಹೊದಿಕೆ' ಹಾಕಿದ್ದರು. ಮಳೆಯೋ. 
ಜಕಾಣ ಆ ಛತ್ರಿ ಅವರ ಜೊತೆ. ಇರಬೇಕು. ಬಡಕಲಾಗಿದ್ದ ಅವರ ನೀಳವಾಥ ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಚರಚರ 
ಸದ್ದು ವಷ್‌ ಚಪ್ಪಲಿಗಳಿದ್ದವು. ಆ ಪಂಚೆ ಮತ್ತು ಆ “ಕೋಟು ಅದರೊಳಗೆ ಶರಟು "ಇತ್ತೋ, 
ಇಲ್ಲವೊ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು” (೨೮-೨೯). 


ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ರೀತಿಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ಅತಿಸಹಜವಾದ, ಅತಿ 
ಚಿಕ್ಕ ದೆನ್ನ ಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ತೆರೆದು ತೋರುತ್ತಾ ರೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಆಗ ಪೇಪರ್‌ 
ಕ ಹುಡುಗ. ಅವನ ಅಪ್ಪನಿಗೆ ಕ್ಷಯ ಅಂಟಿತ್ತು. ಪೇಪರ್‌ "ಮಾರಿ ದ ಹಣದಲ್ಲಿ ಔಷಧಿ 
ತರುತ್ತಿದ್ದ ಚಂದ್ರಶೇಖರ. ಹೀಗೊಮ್ಮೆ - ಪೇಪರ್‌ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಕಿಸೆಗಳ್ಳತನ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಚಂದ್ರು “ನಿರಪರಾಧಿ. ಪೋಲೀಸರು. ಅವನನ್ನು ಹಿಡಿದು “ಾಕಷ್ಟಿಗೆ ನೂಕುತ್ತಾರೆ. ಕೆನ್ನೆಗೆ ಎರಡು 
ಬಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೋಲೀಸರ ಮೂಸೆ ಮುನಿಯಪ್ಪ ಬಹಳ ತಿಳಿದವನ "ಹಾಗೆ ಇನಸ್ಪೆತ್ಟರರಿಗೆ ಹೇಳಿದ. ಎ. 
“ಪೇಪರ್‌ “ಮಾರೋ ಹುಡುಗರು ಮಹಾ ಖದೀಮರು. ಇವರನ್ನು ನಂಬೋ "ಹಾಗೇ ಇಲ್ಲ. ಇವನ 
ಮನೆ ಸರ್ಚ್‌ ಮಾಡ್ಬೇಕು” ಕ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೫೭ 

ಈ ಕ್ರಾ ರ್ಯ ರೂಢಿಸುವ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಇನ್ನಪೆಕ್ಟರನ ಮಾತು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವೃಂಗ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ “ಇವನಿನ್ನೂ ಮನೆಗೇ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ ವಲ್ಲ ಮುನಿಯಪ್ಪ" 
(೬೦). 

ಚಂದ್ರಶೇಖರನನ್ನು ಲಾಕಪ್ಪಿಗೆ ಹಾಕಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಪ್ಪ ಕಚೇರಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಜಾಮೂನು 
ಕೊಡ್ತೇನೆ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಜಾಮೂನು ಬೇಡ, ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಬಿಡ್ತೇವೆ ಎಂದು ಇನಪೆಕ್ಟರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಅಪ್ಪಾ 
ನೀನು ಮನೆಗೆ ಹೋಗಪ್ಪಾ ಈ ಚಳೀಲಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಬಾರ್ಟು ಅಂತಲ್ವ ಡಾಕ್ಟರು ಹೇಳಿದ್ದು” 
ಎಂತಾನೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಇಡೀ ಜೀವಿತದ ಸರ್ವಸ್ಪವೆಂದುಕೊಂಡ, ತಂದೆಯೂ, ತಾಯಿಯೂ ಆಗಿ 
ನೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ತನ್ನ ಮಗನ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯದ ಕನಸಿನ ಬಳ್ಳಿ ಹಬ್ಬಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ -ತಂದೆ 
ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಲಗಿದ್ದ. 


ಅದಮ್ಯವಾದ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಎದುರು ಸಂತಾನದ ಪ್ರೀತಿ ಸೆಣಸಾಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿತ್ತು 


ತಂದೆಯ ಕ್ಷಯ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಯಿತು. ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ನೂರು 
ರೂಪಾಯಿಬೇಕೆಂದಾಗ ದಿಗಿಲು ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಆತ ಒಬ್ಬ ಮಹನೀಯರಿಗೆ 
ಹೆಡ್‌ಮಾಸ್ತರರ ಮನೆಗೆ ದಾರಿ ತೋರಿದ್ದ. ಅವನ ಇಂಗ್ಲಿಶ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಹಭಾಸ್‌ ಕೊಟ್ಟು ಬೇಕಾದಾಗ 
ಬಂದು ಸಿಕ್ಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆ ಮಹನೀಯರು. ಅಂಥ ಲೋಕಪಾರಾಯಣ 
ರಾಮಸ್ವಾಮಿಯವರಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ " - ಬಡವರನ್ನು ಕಂಡರೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಬುದ್ದಿ ಎದೆ ಇರೋರನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಪ್ರೀತಿ ನನಗೆ. ಆದರೆ ನೋಡಪ್ಪ ಪೂರ್ತಿ ಸಹಾಯ ನಾನು ಯಡೋದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಬೇರೆಯವರಿಗೂ ಪುಣ್ಯದ ಬಿಜವಾಕಟೇಕು” (೪೯) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಎರಡು ಯ್‌ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ಪ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರನಿಗೆ ಆಗಲೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಬದುಕುವ ಆಶೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದ ಆತ 
ಮುಂಬೈಗೆ ತೆರಳುತ್ತಾನೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರನಿಗೆ ಮುಂಬೈಗೆ ತಲುಪಿದರೂ ಆತನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 


“ಅದು ಕೆಟ್ಟ ಕಾಲ. ಈ ಶತಮಾನದ ಮೂವತ್ತೊಂದನೆಯ ಇಸವಿ ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು ಹೋರಾಟ, ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಮಾತುಗಳೇ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ನಾನು ಉದ್ಯೋಗ 
ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಜನ ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಮಾತನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿಂದೆ ನನ್ನ ತಂದೆ 
ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಅಪ್ಪನಂತಹ ಹಲವಾರು `ಕಾರಖಾನೆಗಳು ಅಲ್ಲಿದ್ದವು. ಆದರೆ 
` ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಈಗ ಹೊಗೆ ಉಗುಳುವುದರ ಬದಲು, ಹಲವಾರು ಜನರನ್ನು ಹೊರಗೆ 
ಹ ಒಮ್ಮೇಲೆ ಸಹಸ್ರ ಸಹಸ್ರ ಜನ ನಿರುದೊ ್ಯೀಗಗಳಾಗಿ ಬೀದಿ ಪಾಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರು 
೭೫ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಹಮಾಲಿ ಆಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. 


೫೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಬಂಡವಾಳವಾದದ ಮೂಲ ವೈರುಧ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಅರಾಜಕತೆಗೆ ಮತ್ತು 
ಬಂಡವಾಳದಾರರು ಶ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನು ತವಕದ ಜನಸಮೂಹಗಳ ಮಧ್ಯೆ ವಸು ಬಳಕೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಅರಾಜಕತೆಯೂ ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನು ಶೋಷಿಸುವುದೂ ಅತ್ಯುತ್ಪಾದನೆಯ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ಆನಿವಾರ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು ಆಗಾಗ್ಗೆ. ಉಂಟಾಗಿ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ದೇಶಗಳನ್ನು ಥರಗುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ನಿರ್ದಯಿಯನ್ನಾಗಿ, ಕ್ರೂರಿಯನ್ನಾಗಿ, ಕಳ್ಳ- ಸುಳ್ಳರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಒಂದುದಿನ ಚಂದ ಪಶೇಖರನಿಗೆ ಅಮೂರನ. ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮೂರ ಕೂಡ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ದೌರ್ಜನ್ಯದ ಮಗುವೆ. ಆತ ಒಬ್ಬ ಕಿಸೆಗಳ್ಳ,. ಸಮುದ್ರದ ಕಿನಾರೆಯ ಮೇಲೆ 
ದುಃಖಿಯಾಗಿ ಮಲಗಿದ ಚಂದ್ರಶೇಖರನ ಕಿಸೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಎಚ್ಚತ್ತು ಚಂದ್ರಶೇಖರ “ಚಲಾಕಿ 


ಇದ್ದರೆ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸು. ನನ್ನ ಐದು ರೂಪಾಯಿ `ನಿನಗೆ ಬಲಿಯಾಗೋದು 
ಯಾವ ನ್ಯಾಯ 9) 


“ಕ್ಷಮಿಸು ತಮ್ಮಾ?” 
“ಅಮೂರ ನಿನ್ನ ಒಂದು ವಿಷ್ಠ ಕೇಳ್ಬೇಕೊಂತ”. 
“ ಅದಕ್ಕೇನಂತೆ, ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಕೇಳು”. 
“ಈ ವೃತ್ತಿ ನಿನಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟವಾ 9” 
“ಈ ಹಮಾಲಿ ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟವಾ 9” 
“ಈ ಕೆಲಸ ಇಷ್ಟವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ನನ್ನನ್ನು ಆ ಗತಿಗೆ ಇಳಿಸಿತ್ತು”. 


“ನಾನೂ ಅಷ್ಟೇ ಶೇಖರ”. 


ಮೂಲತಃ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪಾ ಪಾಪಿಯಲ್ಲ ಆದರೆ ಸಂಪತ್ತು ಗಳಿಕೆಯ ಕೆಟ್ಟ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೆಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಚಂದ್ರ ಶೇಖರನಗೆ `ಅವೂರನ 
ಸೇಹವಾಯಿತು. ಅವನು ಯಾವ ಜಾತಿ, ಯಾವ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ಹ 


ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಸ್ಹರದಲ್ಲೂ ಸಹ ಶೋಷಣೆಯೆ ಕ್ರೌರ್ಯ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆಡಕ್‌ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ನಂಜಸವುಹಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಶೋಷಿತರು ಒಂದು ವರ್ಗವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಂಕಷ್ಟ ಬಡತನ ಇದ್ದರೂ 
ಅವರೆಲ್ಲ ಒಂದು ವರ್ಗವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯಶತ್ರು ಆವರ 
ಎದುರು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಒಂದು : ತನ್ನ ವೈರಿ-ಶೋಷ ಣೆಗೆ ಬಗೆದ 


; ಫ ೫೯ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎ 


ವರ್ಗ-ಸಮೂಪ ಇರದಿರುವುದು. ಮಾಲಿಕನು ತನ್ನ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಸುಲಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಕಾರ್ಮಿಕ ತನ್ನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಇಡುತ್ತಾನೆ. ತ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ರಿಯೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಎರಡೂ ವರ್ಗ ಕೂಡಿರದಿದ್ದರೆ ಸಂಪತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ತನ್ನ ವೈರ ವರ್ಗದೊಡನೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಏರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎರಡು ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಡವರ ಶೋಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯದ್ದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮೂರು : ಇವರೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದು ಗರಗ 
ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕ್ರಾ ್ರಾಂತಿಕಾರವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಂತಿಮ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಹಕಾರ ಕೊಡಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಒಂದು ಬಾ ಮಾರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇವರು ತಮ್ಮ ಸಂಕಷ್ಟ ಷ್ಟ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು 'ಸ್ವತಂತ್ರಗೊಳಿಸಿ, ಸಮಾನತೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತರುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ದರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಪರಿವರ್ತನೆ ತರಲು ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ವರ್ಗವೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕೆಯ 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗ. ಅಂತೆಯೇ ಇದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರ ವರ್ಗ. ಇದೇ "ವಿಮೋಚನೆ' ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರನ ಬಾಲ್ಯದ ಗೆಳೆಯ ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರೀಕಂಠ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವ. ಆತ ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯಮಿ ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸಿ 
ಮುಗಿಸಿದ ಶ್ರೀಕಂಠ ಉದ್ಯೋಗ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಕುಳಿತಲ್ಲೇ ಹಣ 
ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ರಖಂ ವ್ಯಾಪಾರಿಯಾದ ಆತನ ಮಾವ ಅಳಿಯ ದೇವರನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡಿದರು. ಅವರ ಒಬ್ಬಳೇ. ಮಗಳ ಗಂಡನಾಗುವವ ಸಾವಿರದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾತನಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದ. ಊರ ವಿಸ್ತರಣದಲ್ಲಿ ನವದಂಪತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಮನೆಯನ್ನು ಕೊಂಡುದಾಯಿತು. 
ಶಾರದಾ ಬಂದಳು... ಎಲ್ಲಾ ಸೌಕರ್ಯವೂ ಬಂದವು. ಆದರೆ ಸುಖ- ಶಾಂತಿ? 


ಸುಖ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನೇ ಬೆನ್ನ ಹತ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರೀಕಂಠ ಶ್ರೀಮಂತನಾದರೂ 
ಆತನಿಗೆ ಗೃಹಸೌಖ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಮೂರನ (ನಿಂದಿನಸ್ನೆ ಸ್ನೇಹಿತ ಕಿಸೆಗಳ್ಳ) ದಾಂಪತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಭರವಸೆ, 
ಪ್ರೀತಿ-ಪ್ರೆ "ಮ ಇದ್ದವು. ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಬೇಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರೀತಿಯೇ ನೀತಿ. 
ಅದರೆ ಸಾಹುಕಾರನಾದ ಶ್ರೀಕಂಠನಿಗೆ. ಪ್ರಿ ತಿಯಿಲ್ಲ. "ಅಂದರೆ ಈ ಹಣದ ಸಮಸ್ಯೆ ವಿಚಿತ್ರ. ಇದು 
ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳೇ 'ಬೇರೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳಿಗೂ ಕೋಷಣಾರಹಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ವಂಚನಾರಹಿತ ರೀತಿ ನೀತಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದ ಮೇಲೆ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸೌಕರ್ಯ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿ ನಂತರದ ಬದುಕಲ್ಲ 
ಅದರ ಬದಲಾಗಿ. ಅದು ವರ್ಗರಹಿತ ಆದಂತೆ ಹಿಂಸಾರಹಿತ ಬಾಜವಾ?ಔಹಾಗಿಕುತ ತ್ತದೆ, ಸಮಾಜದ 
ಪುನರ್ಫಟನೆ ಅಂದರೆ ಹಾಗೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ (ಶ್ರೀಕಂಠನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಯುದ್ಧದ ಸಮಯ. ಮಿಲಿಟರಿಗೆ ವಿವಿಧ ಸಾಮಾನು ಒದಗಿಸುವ ಸಮಯ. ಶ್ರೀಕಂಠನಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ಸಂಪಾದನೆಯ ಸಮಯ. 


ಈ ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟ ದೊರಕ್ಟೋಕೆ ಅರ್ಧ ಲಕ್ಷ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತೆ ಆಮೇಲೆ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ 
ಇರೋವಷು ಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಮಜಾ. "ಏನಂತಿಯಾ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ (೨೧೧). ಯಾವ ಯುದ ಬಡವರ 
ಎ 


೬೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಡಲ ಬೆಂಕಿಯೋ ಅದು ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಜಾ. ಯುದ್ಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕುವುದು ಸಹ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯೇ. ಶ್ರೀಕಂಠನ ಮತ್ತವನ ಮಾವನ ಹೆಸರು 'ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು, ಸರಕಾರಿ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು ಚಂದ್ರ ತೇಖರನ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ಪೋಲೀಸ್‌ ಕೇಸುಗಳಿವೆ. ಆತ 
ಇಲ್ಲಿರುವುದು ತಿಳಿದು ಎಸ್‌. ಪಿ. "ಫೋನ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕಂಠ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಆತ ಎಂದ. 
ಆತ ಫೋನ್‌ ಕೆಳಗಿಟ್ಟ ತಾನಿರುವವರೆಗೂ ಪೋಲೀಸರನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ, ಅವರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಅವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಲು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದುದು ಮತ್ತು ಇದ್ದುದು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ "ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾದದ್ವು 
ಆದರೆ ಅದರ ಅಂತರಂಗಶಕ್ತಿಯ ಕೈವಾಡ ಆಳುವವರ. (ಶ್ರೀಮಂತರ 'ಓತರಕ್ಷಣೆ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಷ್ಕರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸವೆದುಹೋದ ಯಂತ್ರಗಳು ದುರಸ್ತಿಯಾದವು. ಒಟ್ಟು ಸಾವಿರದೈನೂರು ಜನ ಮೂರು 


ಪಾಳಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿದರು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯ ರೀಲುಗಳು ಹೋದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ನೋಟುಗಳ 
ಕಟ್ಟುಗಳು ಬಂದವು (೨೧೮). 


ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ಎಂದ “ನಮ್ಮ ಶಾರದಾ ಮಿಲಿಟರಿ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಪಡೆದಿದ್ದಾಳೆ” ಅವನೆ ಮಾತು ಮುಂದುವರಿಸುತಾನೆ : 


“ಒಳ್ಳೇದೆ ಆಯ್ತು ಆಯ್ತಂತಿಟ್ಯೊ ಲಕ್ಷಾಧೀಶನ ಹೆಂಡತಿ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ ಇಡ್ಬೇಕು. 
ಹಾಗಿದ್ರೇನೆ ನನಗೆ ಲಾಭ”. 


“ನಾನು ಶಾರದಾ ಮೇಲೆ ದೂರು ಹೊರಿಸಿ ಬೇರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕಡೆ ಹೋಗ್ತೀನಿ. ಶಾರದಾ 
ನನ್ಫೇಲೆ ದೂರು ಹಾಕಿ ಬೇರೆ ಗಂಡಸಿನ ಕಡೆಗೆ ಹೋದರೆ 9) ಆಕೆ ಹಾಗ್ಜಾಡೋದು ತಪ್ಪು 
ಅನ್ನೊಣವೆ?” (೨೧೯) ಶ್ರೀಕಂಠನ ದಾಂಪತ್ಯನೀತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಬಯಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತು 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ನೀತಿ ಏನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವನದ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಸಂಸಾರಿಕ ಸಂಬಂಧ ಎಷ್ಟೊಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿರಬಲ್ಲ ದು! ಆದರೆ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಮುರಿದುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗೇ ಇದೆ ಶ್ರೀಕಂಠನ ಸಂಸಾರ. ಶ್ರೀಕಂಠನಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದ ಮಗು. 
ಚುರುಕಾಗಿರುವಾತ. ಚಂದ್ರಶೇಖರನನ್ನು ತೀರ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಮಗುವಿನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ 
ಹೀಗೆ ಬರುತ್ತದೆ : ಮಗು ಸಾ 7 ಯಾರ ಮುಗ ಈತ. ಚಿರಜವ್ವನೆಯಾಗಿ ಇರಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಶಾರದಾ ಅವನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮುದ್ದಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಎಲ್ಲೊ, ಏನು, ಯಾಕೊ?. 
ಎಂದು ಔನಕ್ಕೂಮ್ಮೆ ಮಗನನ್ನು “ದರೆ ಕೇಳಿದ, ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಿಟ್ಟ (೨೩೭). 


ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿದೆ. ಕುಟುಂಬದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಹಣದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು "ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ ಮೆನಿಫೆಸ್ಟೊ ೇ ಹೇಳಿರುವುದು ಇದರ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತು ಗಿಥಿಇಿಕಿ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ಹೀ 
ಹೈ ಣ್‌ 2 


ಇದಕ್ಕೆ ೈ ವೈದೃಶ್ಯವಾಗಿ ನಾಣಿ ಮತ್ತು ಕಮಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ನಾಣಿ ಕಾರ್ಮಿಕ. 
ಕಮಲಳು ಗ್ಗ ವರ್ಗಜಾಗೃತಿಯುಳ್ಳ ಕಮಲ ಗಂಡನಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ- ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಅದು 
ರಥಕ್ಕೆ ಹೂಡಿದ ಎರಡು ಗಾಲಿಗಳಂತಿದವು. ಎರಡೂ ಗಾಲಿಯದು ಸಮಾನ ಪಾತ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ಒಲವು 
ವಕ್ತವಾಗಿದೆ. “ಕಮಲೂ ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ತಾಯಿಯೂ ಹಾದು ಚಂದ್ರು. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಸುಖ 
ವಟಿ ಪದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತುಂಬಿದ ಹೊಟ್ಟೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಬಟ್ಟೆ, 
ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಮನೆ, ಉಳಿತಾಯದ ಹಣ... ಇವೆಲ್ಲ ಇದ್ದರೆ ಸುಖ ಅಂತಾರೆ. “ಮಗೆ ಹೃದಯ 


ತುಂಬಿದ್ದರಾಯ್ತು ಅದೇ ಸುಖ' ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ (೨೫೭). 


“ಎಂದಿಗೆ ಯುದ್ದ ನಿಂತು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯುವುದೋ, ಎಂದು ಬಡಸಂಸಾರಗಳು 
ಕಾದು ಕುಳಿತಿದ್ದರೆ, ಯುದ್ಧ ಇನ್ನು ನಿಂತು ತಮಗೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಲಕ್ಷಾಧೀಶರು 
ವ್ಯಥೆ ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀಕಂಠನ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಾವ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೊಮ್ಮೆ ವಿಷಾದದ 
ಛಾಯೆ. ಅವರ ಮುಖಗಳ ಮೇಲೆ ಸುಳಿದುದನ್ನು ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಡ ದೃಶ್ಯ 
ಸೋಜಿಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಮನುಷ್ಯನ ಆಸೆಗೆ ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೇ 7... ಸುಖ ಜೀವನ 
ನಡೆಸಲು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಹಣ ಬೇಕು ? ಹಾಗಾದರೆ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಬಾಳಲು 
ಎಷ್ಟು ಹಣ ಬೇಕು 9 ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನು 9 ಮತ್ತಷ್ಟು ಬೇಕು, ಮತ್ತಷ್ಟು ಬೇಕು ಎಂದೇ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಉತ್ತರ” (೨೨೨). 


ಒಂದು ಸಂಜೆ ಶ್ರೀಕಂಠ ವ್ಯಗನಾಗಿದ್ದ “ಏನಾಯ್ತೋ 9” ಎಂದೆ. 
“ಒಂದು ಹೊಸ ಪಿಡುಗು ಬಂದಿದೆ, ಅಷ್ಟೆ” 
“ಪಿಡುಗು 9”. 


“ಸಂಘ ಕಣಯ್ಯ- ಕೂಲಿಕಾರ ಸಂಘ, ಯೂನಿಯನ್ನು. ಪ್ಯಾಕ್ಟರೀನ ತಮ್ಮ ವಶಕ್ಕೆ 
ತಗೋತಾರಂತೆ, ಬಡ್ಡಿ ಮಕ್ಕಳು... ಅವರದ್ದೊಂದು ಹಾಡು ಇದೆ ಗೋತ್ತಾ ಕೈಲಿ ಕೆಂಪು ಬಾವುಟ” 


“ರಸಿಕ ಕಣಯ್ಯ ನೀನು”. 
“ರಾಸ್ಕಲ್ಫ್‌ ಬಂದೂಕು ತಗೊಂಡು ಸುಟ್‌ ಹಾಕಿ ಕ್ವಿಡೋಣ ಅನಿಸುತ್ತೆ”. 


“ಹಿಂದೆಯೂ ಸಂಘ ಇತ್ತು ಒಂದು ಕಾರಖಾನೆಗೆ ಒಂದು ಸಂಘ ಇರುತ್ತಿತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಮಾಲಿಕರೇ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದವರನ್ನು "ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ ಮುಖಂಡರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈಗ 
ಕೆಂಪುಬಾವುಟ ಬಂದು ಒಂದು ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ' ಒಂದೇ ಸಂಘ ಎಂದು ಫೆ ಘೋಷಿ ಪಿತು ನಗರದ ಆರು 
ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಕೂಲಿಕಾರರೂ ಚಜಿತು1 ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಮೆರವಣಿಗೆಗೆಬಂದು ಒಂದೇಒಂದಾದ ಮಹಾಪ್ರವಾಹ ಬೋರ್ಗರದು ಹರಿಯಿತು. ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಸಾವಿರ ಕೂಲಿಕಾರರು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಮೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಘೋಷಣೆಯದು. ಮೂರು ತಿಂಗಳ 
ಬೋನಸ್‌, ಯುದ್ದ ಕಾಲದ ಲಾಭದಲ್ಲಿ ನಮಗೂ ಬಂದು ಪಾಲು ಕೊಡಿ, ಆ ಬಳಿಕ- 


ಭಾಷಣಗಳು, 
ಮಾಲಿಕರನ್ನು ಕಾಣಲು ಆರುಜನರು ಬಂದು ನಿಯೋಗದ ಆಯ್ಕೆ”. 


೬ಓಿ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮ್ಮ್‌ ಅಹವಾಲನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮಾಲಿಕರೂ ಸಂಘಟನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 

“ಕೂಡದೇ ಇದ್ದರೆ ಏನಂತೆ ಇವರು ಮಾಡೋದು )” 

ಡಿ ಗೊತ್ತೇ ಇದೆಯಲ್ಲ ಮುಷ್ಕರ” 

“ಉಪವಾಸ ಬಿದ್ದು ಸಾಯ್ತಾರೆ, ಅಷ್ಟೆ”. 

“ಒಂದು ತಿಂಗಳೇನಾದರೂ ಮುಷ್ಕರ ನಡಿತೋಂತಂದ್ರೆ ನಮಗಾಗೋ ನಷ್ಟ ಎಷು 
ಯೋಚಿಸಿದ್ದೀರಾ ಟಿ 1 

“ಒಂದು ದಿನ ಕೆಲಸ ನಿಂತರೂ ನಷ್ಟವೇ”. 

“ಮತ್ತೆ 28 

“ಅವರ ನಿಯೋಗದ ಮುಖಂಡರನ್ನು ಅರೆಸ್ಟ ಮಾಡಿಸೋಣ”. 

“ಮಾಡಿಸೋದು ಸುಲಭ. ಮುಂದಿನ ಗತಿ 9) ಮುಷ್ಕರ ತಪ್ಪಿಸ್ಟೇಕೂಂತಂದ್ರೆ ನಾವು 
ದುಡುಕ್ಬಾರ್ದು”. (೨೨೩-೨೪) 

ಎ 
ಈ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಘಟನೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 


ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮೊಡನೆ ಕೆಲಸಗಾರರೇ ಮಾತಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಮಾಲಿಕರ ಪಟ್ಟು ಆದರೆ ತಮ್ಮನ್ನು 
ಇಪ್ಪತ್ತು ಸಾವಿರ ಕೆಲಸಗಾರರು ಚುನಾಯಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ ವಾದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳದ್ದು. ಲೇಖಕರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಆ ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯನ್ನು ಹೆದರಿಕೆ-ಬೆದರಿಕೆಗಳಿಂದ ನಡುಗಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ 
(೨೨೫). 

ಎದುರು ಬದರು ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಎದ್ದು ನಿಂತಿದ್ದವು. ಒಂದು ಹಣವಂತರ ಪಕ್ಷ 
ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಅವರದೇ ಅತ್ಯಾಚಾರ ನೆಡೆದಿತ್ತು ಈಗ ಹಣವಿಲ್ಲದವರ ಶಕ್ತಿ ಎದುರು ಸೆಟೆದು 
ನಿಂತಿದೆ. 


ಯುದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಡಿಕೆ ಮಂಡಿಸುವುದು ಕಾಯ್ದೆಬಾಹಿರ ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಮಾಲಿಕವರ್ಗ. 
ಕಾನೂನು ನಿರ್ಮಿಸಿರೋದು ಮನುಷ್ಯರೆ ಅನ್ನುತ್ತದೆ, ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗ. ಎಂಥ ಗಡಸು ವೈಖರಿ. 
ಹೊರಡುವಾಗಲೂ ಮಾತಿನ ಗುಂಡು. ಇಪ್ಪತ್ತು "ಸಹಸ್ರ ಜನ ಕೆಲಸಗಾರರ ಮಾತೆತ್ತಿದಾಗ ಮಾಲಿಕರ 
ಎದೆಯಲ್ಲಿ ನಡುಕ ಹುಟ್ಟಿತು (೨೨೭) ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ (ಶ್ರೀಕಂಠನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿ 
ಹಾಜರಿದ್ದ ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ತನ್ನ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ದೃಢತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಸೂಳೆ ಮಕ್ಳು. ನಾವೇ ಸೋತ ಹಾಗಾಯ್ತು. ನನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೇ ಎರಡುವರೆ ಲಕ್ಷ ಕೈ ಬಿಡುತ್ತೆ 
ಎಂದು ಶ್ರೀಕಂಠ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಂತೆ ಶಾರದಾ ಬಂದು ಸಾಯಂಕಾಲ ಸಾಧನಾಭೋಸ್‌ ನೃತ್ಯ... ಬರ್ತಿ 6 
ತಾನೇ?” ಎಂದು ಹೋದಳು (೨೩೦). 


ಹ ಗ್ಗ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೬೩ 
ಟ್ರ ೧ 2 


ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಬೋನಸ್‌ ಕೊಡುವುದು ಕೇವಲ ಹಣ ಕೃಬಿಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಂಥ ಸುಲಿಗೆಯ ಹಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕಂಠನಿಂದ ಎರಡೂವರೆ ಲಕ್ಷ ಕೈ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ಎಲಾಸಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. ಶಾರದ ನೃತ್ಯ ನೋಡಲು ಗಂಡನನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಗದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಂದಿದೆ. ಕೂಲಿಕಾರರಲ್ಲಿ ನಾಣಿ ಅಂಥವ. ಆತ ಕಲಿತವ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಗೆ ನೇತೃತ್ವ 
ಕೊಡುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿ ಅಳುಕಿಲ್ಲದೇ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲು! ವಂತಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಣಿ, ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ಸಹಪಾಠಿಗಳು. ಆದರೆ 
ವರ್ಗಭೇದದಿಂದ ನಾಣಿ ಶ್ರೀಕಂಠನ ವೈರಿವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಚಂದ್ರ ಬಡವನಾದರೂ 
ಶ್ರೀಕಂಠನಲ್ಲಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ, 
“ನಾಣಿಯಂಥವರಿಂದನೇ ನಮಗೆ ಆಪತ್ತು ಬರೋದು. ಆ ಒಂದು ಕಡೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಕೂಲಿಕಾರರೂ ಅಲ್ಲ ಈಚೆಗೆ ನಮ್ಮವರೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಬಡ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ... 
ನಾನೇಳ್ತಿನಿ ಚಂದ್ರು ಈ ಲೋಕ್ಪದಲ್ಲಿ ಇರ್ಬೇಕಾದ್ದು ಎರಡೇ ವರ್ಗ. ನಮ್ಮದು; ಅವರದು. ನಮ್ಮ 
ನಡುವೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಂತಿರೋದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ” (೨೩೩). 


ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಪಾತ್ರದ ಕುರಿತು ಇದು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ್ದೇ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತರ 
ಇರುಪುಣಾವಗೂ ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಮಧ್ಯಮ, ಕೆಳ ಮಧ್ಯಮ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯ. 
"ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲೂ "ಇಪ್ಯೂವರ' ಮತ್ತು" ಅಪೆಟ್‌' ಎಂಬೆರಡು ಕತ ಚಿತ್ರಣದ ಮಹಲ್‌ 
ಇದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ ' ಮೆನ್ನ' ರಾಮೆರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿದ್ಯಾವಂತ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಮುಂದಾಳ್ತನ ಕೊಡುವುದರ "ಮೂಲಕ 
'ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಭ್ಯ ಸಲಗೊಳ್ಳಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿರಸ್ಫರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಸ ನರರು. 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಗತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದೊಡನೆ ಮಿಳಿತವಾಗೇ ಇದೆ. ೧೯೪೭ರಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂತು. ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ತನ್ನ "ಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮಂಗಳೋದಯವನ್ನು ಎದುರು ನೋಡುತ್ತ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಡ್ಯೂಟಿಯ ಮೇಲಿದ್ದರು. 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಅವರ ಪತ್ನಿಯರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ನಗರದ ಗಣ್ಯರು, ಸುಸಂಸ್ಕೃತರು - -ದೊಡ್ಡ 
ಮನುಷ್ಯರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು... ಶ್ರೀಕಂಠನೊಡನೆ ಬಾಲ್ಕನಿಗೆ ಹೋದೆ. ಸಿಂಗರಿಸಿದ್ದ ಬೀದಿಗಳು 
ವಿದ್ಯುದ್ದೀಪಗಳ ಹಾಲುಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹಗಲಿನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದವು. ಆ ಜನಜಂಗುಳಿ, ಜನಕ್ಕೆ ಹುಚ್ಚು 
ಓಡಿಯಿತೇನು ಹಾಗಾದರೆ ?ಆ ಸಂತೋಷದ ಕೋಲಾಹಲ... ಹಾಗಾದರೆ ನಾಳೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತು 


-ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು ಬದಲಾಗುವುದೋ ? ಮಾನವ ಬದಲಾಗುವನೊ ? ಶ್ರೀಕಂಠ ಇನ್ನು 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಲಾರನೆ ೨” (೨೪೧). ಕ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಾವ ವರ್ಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ವನ್ನು ಅನುಭೋಗಿಸುತ ಶದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ತೊಶಿಕರಾಗಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ 'ವೇನೋ ಬತಾ ಆದರೆ ಶೋಷಕ. ಶಕಿ ಶಿಗಳು ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೬೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಶ್ರೀಕಂಠ ಮತ್ತುನಾಣಿ ಒಂದಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಡತನ ನಿವಾರಣೆ ಸಮಾನತೆ, ಸೋದರತೆ ಎಲ್ಲ ಬರೆ ದೊಗಳೆ ಆಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಚಂದ ಪ್ರಶೇಖರನಿಗೆ. 


ಈಗ ಅ ? ತನ್ನ ಕಾರಿನ ಬೆನಟೆಗೂ ಶ್ರೀಕಂಠ ಮೂರು ಬಣ್ಣದ್ದೆಂದು ಬಾವುಟ 
ಹಚ್ಚಿದ. ಅವನ ಕಾರಖಾನೆಯ ಮೇಲೆ ರೇಷ್ಮೆಯ ದೊಡ್ಡ ಆಕೃತಿಯ ತ್ರಿವರ್ಣ ದ್ವಜಗಳು 
ಹಾರಾಡಿದವು. ಶ್ರೀಕಂಠನ ಮಾವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಚಿವ ಸಂಪುಟ ಗೌರವಾರ್ಥ ಭಾರೀ 
ಭೋಜನಕೂಟವೇರ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು ಶಾರದಾ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತ ಓಡಾಡಿ ಏರ್ಪಾಟುಗಳ 
ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ ವಹಿಸಿದಳು. ಮಿಲಿಟರಿ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹಿರಿಯರನ್ನೇ ತೂಗಿ ನೋಡಿದ್ದ ಶಾರದೆಗೆ 
ಅಹಿಂಸೆಯ ಆರಾಧಕರಾದ ಸ್ವದೇಶಿ ಸಚಿವರನ್ನು ಅಳೆಯುವದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ (೨೪೬). 
ಇಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಆದರೇನು. ? 
ಭಾರತೀಯವಾದರೇನು ?) ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯೇನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


(ಶ್ರೀಕಂಠ ಇನ್ನಷ್ಟು ಲಾಭ ಮಾಡುವ ದೂರಾಲೋಚನೆ ಹಾಕಿದ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಮುಂಬೈಯಿಂದ 
ಬರುವಾಗ ಇಂಡೋನೇಶಿಯಾದಿಂದ ಭಾರಿ ಆರ್ಡರ್‌ ತಂದಿದ್ದಾನೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಜಾಗತಿಕ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜಾಲ ಹರಡುತ್ತದೆ. ಹೊಸ ಮಶಿನ್‌ ತಂದಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ನಡೆಸಲು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕೂಲಿಗಳು ಬೇಕು. 


ಬಂಡವಾಳಿಗೆ ಕೂಲಿಕಾರರ ಚಾಲಕ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆಯಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಬಂಡವಾಳದ ನೆರವಿಲ್ಲದೆ. ಗಳಿಕೆ ಇರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪಾದಕವಸ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಮಾಲಕ- ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಹಯೋಗ ಅನಿವಾರ್ಯ. ತಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಲಾಭವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ದಾಹದಿಂದ ಇನ್ನಷ್ಟು ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ, ಮಾಲಿಕರು. ಅದಕ್ಕೆ 
; ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಕೂಲಿಗಳು ಬೇಕು ಅಥವಾ ಕೂಲಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದೇ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಬಂಡವಾಳದಾರರು ಕೆಲವರೇ ಆ ಬೃಹದ್‌ ಲಾಭವನ್ನು ಕಬಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾರ್ಮಿಕರು ತಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ತೊಂದರೆ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಚ್ಚು ಕೂಲಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕವಾದ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ವರ್ಗ 
ವೈರುಧ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ಗ ಕಲಹಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಧುಮಕುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ವರ್ಗವೃರುದ್ಯದ ನಿಯಮ. 


“ಈ ಸಾರಿ ಯುನಿಯನ್‌ ಪುಡಿ ಮಾಡ್ತೀವಿ. ಕೆಂಪು ಬಾವುಟ ಧೂಳದ್ದು ಹೋಗುತ್ತೆ ಇದು 
ನಮ್ಮ ಛಾನ್ಸ್‌ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ ಉಳಿದೋರಿಂದ ಅಷ್ಟೇ "`ಿಲಸ ತಗೋತೀವಿ 
ನೋಡ್ತಿರು” 'ಎಂದು ಶ್ರೀಕಂಠ ಚಂದ್ರು ನೊಡನೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (೨೫೯). 


ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ ಕೃತ್ರಿ ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಕುಸಿತ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಲಾಭಗಳಿಸುವ ಹಿಕಮತ್ತು ಇದು. 


“ನಿನ್ಗೆ ಬಂಡವಾಳದ ಇಕಾನಾಮಿಕ್ಸ್‌ ಅರ್ಥವಾಗೊಲ್ಲ ಚಂದ್ರು; ಯೂನಿಯನ್‌ನಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮವರೇ ಇದ್ರೆ ನಾನೇ ಹೇಳಿ ಮುಷ್ಕರ ಮಾಡಿಸ್ತಿದ್ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಶ್ರೀಕಂಠ. ಹಾಗೆ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ 


ಷ ೬೫ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಷ್ಠ ೧ ಹ 


ಮುಷ್ಕರ ಮಾಡಿಸಿ ಇರುವ ಷಾ ಷ್ಟಾಕ್‌ ಖರ್ಚುಮಾಡಿ ಸಧ್ಯ ಸಂಭವಿಸಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ಕುಸಿತವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ. ಮುಷ್ಕರ ನಿಂತರೆ ಜಾತ ಕೊಡುವುದು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಜಳಜಕಾಯಿಯಯು ಲಾಭದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ. ರೆ 


“ಹೋದ ಸಾರಿಯ ಹಾಗೆ ಮಣ್ಣಿನ ರಾಶಿಯಿಂದ ಒಂದು ಬಡಕಲು ಶಕ್ತಿ ಎದ್ದುನಿಂತು, 
ಒಮ್ಮೆಲೇ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ ಮೈಚಾಚಿ ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಬಾರಿ 
ಅಣಕಿಸಲಾರದಲ್ಲ ವೇ?ಆ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಆಹ್ವಾನ 'ಕೊಡಲಾರದಲ್ಲ ವೇ?” ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಪಡುತ್ತಾನೆ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ (೨೬೦). 


“ಇದೆಲ್ಲ ಯುದ್ಧ ಕಣೊ, ಅವರೇ ಹೇಳೋ ಹಾಗೆ ವರ್ಗಸಮರ. ಈ ಸಮರದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಸ್ದೆ ಇರೊ ಅಸ್ತ್ರವೇ ಇಲ್ಲ” ಎಂದ ಶ್ರೀಕಂಠ. ಇದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗದೆನ್ನಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


ನಗರ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಬಟ್ಟೆ ಕಾರಖಾನೆಯ ಆರೆಂಟು ಸಾವಿರ ಜನರ 
ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇತರ ಉದ್ಯಮಿಗಳಲ್ಲೂ ಮಾಲಕರು ಅದೇ ನೀತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರು. ದುಡಿಯುವವರನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದು, ಶ್ರಮಭಾರ ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು, ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೂ ನೋಟೀಸು ಕೊಟ್ಟರು. ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸಭೆ ಜರುಗಿದವು. 
ನಿಯೋಗ ಹೋಯಿತು. ಮಾಲಕರು ಮೂರುತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ಬೋನಸ್‌ ಕೊಟ್ಟು ಸಹಿ ಹಾಕಿದವರು, 
ಈಗ ಸಂಘದ ಮೇಲಿನ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. 


ಒಂದು ದಿನ ಸಭೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದಾಯಿತು. ಶ್ರೀಕಂಠ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಮುಗಿಸ್ಥಿ ಡೋದು, 
ಓಡ್ಪೊದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕೈಕಾಲು "ಮುರಿದುಹಾಕೋದು” (೨೬೮). ಯಾವ ನೀಚತನಕ್ಕೂ 
ಮಾಲಿಕವರ್ಗ ಬರದೆಗೆಯುತಿ ತರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೂಲಿಕಾರರು ಸೆಟೆದು ನಿಂತಿದ್ದರು. ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಜಾಗೃತರಾಗಿದ್ದರು. ಈಗ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಗೃತಿ 
ಮಾತಾಡಿದೆ ಎಂದು ಚಂದ್ರ 'ತೇಖರ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತಾ ನೆ 


ಶ್ರೀಕಂಠನ ಯೋಜನೆಗೆ ಪೋಲೀಸರ ನೆರವಿತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಭೆಯ ಮೇಲೆ ಮಾಲಿಕರ 
ಗೂಂಡಾಪಡೆ ನುಗ್ಗಿತು. ಗಲಾಟೆ, ಹೊಡೆದಾಟವಾಯತು. ಪೋಲೀಸರು ಲಾಠಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದರು. ಅಶ್ರುವಾಯು ಆಯಿತು. ಜನರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿದರು. "ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಜಯವಾಗಲಿ' 
ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಗಾಯವಾಯಿತು. ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳು ನಾರಾಯಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಮಾಲಿಕರ ಗೂಂಡಾದಂಡು. 


ನಾವು ಅವರನ್ನು ತಡೆದದ್ದೆ ಎರಡನೇಯ ಪೋಲೀಸರ ಪಟಲಾಂ. ಮೊದಲು ಕಾನೂನು ನೆಮ್ಮ ದಿಯ 
ಭಕ್ಷಕರು, ಆ ಮೇಲೆ ಅದರ ರಕ್ಷಕರು (೨೭೭). 


ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಗೆ ಸರಕಾರ ಮಾಲಿಕರ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತದೆ ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 6 
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ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ವಹಿಸಿದವರ ಬಗ್ಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕರು ತೋರುವ ಪ್ರೀತಿ ಅಗಾಧವಾಗಿತ್ತು ಸೋತು 
ಸುಣ್ಣವಾದ 'ಕೂಲಿಕಾರ ಹೆಂಗಸರು. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಗಳವಾಡಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೆ. ಒರಟಾಗಿ 
ವರ್ತಿಸುವುದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೆ. ಕೆಲವೇ ವಷ ರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಪರಕೀಯನಾಗಿದ್ದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು 
ಅವರೀಗ ತಮ್ಮವನೆಂದೇ. ಭಾವಿಸಿದ್ದರು ಎಂದು ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಚಂದ್ರ ಶೇಖರನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಜಾಗೃತಿ ಹಾಗೂ ಸರಳಹೃದಯದ ಧ್ವನಿಯಿದೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಚುನಾವಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಚುನಾವಣೆಯ ಒಟ್ಟೂ ಫಲಿತಾಂಶ 
ಏನಾಗುತ್ತದೆಂ ಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ದೃಶ್ವ ಮೂಡಿ "ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಲೆಕ್ಷನ್ನು ಬರಲಿತ್ತು. ಶ್ರೀಕಂಠನೆಂದ ಈ ವರ್ಷ ಕೊನೇಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಎಲೆಕ್ಷನ್‌ ಬರುತ್ತೆ 
ಗೊತ್ತಾ?” 


“ಹೌದು, ವಯಸ್ಕರ ಮತದಾನ ಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಎಲೆಕ್ಷನ್‌”. 
“ಹೂಂ, ಮೊನೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಮಿತಿ ಕಡೆಯಿಂದ ಕೆಲವರು ಬಂದಿದ್ರು”. 
“ಏನು, ಎಲೆಕ್ಷನ್‌ ಸಿದ್ದತೆಗಾ 9” 


“ಅಲ್ಲದೇ ಮತ್ತೆ ? ಅದು ಎಂಥ ಸಿದ್ದತೆ ಅಂತೀಯಾ 9 ಶಾರದಾನ ಪಶ್ಚಿಮ ವಾರ್ಡನಲ್ಲಿ 
ಉಮೇದುವಾರಳನ್ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಸ್ಸೇಕಂತ ಅವರೆಲ್ಲ ಇಚ್ಛೆಪಟ್ಟಿದ್ದಾರಂತೆ... ನಾನೇನೂ 
ಮಾಡ್ಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ ಪ್ರಚಾರ ಭಾರವೆಲ್ಲ ಅವರದೇ. ಸುಮ್ಮನೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರಾಯ್ತು ಜತೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆರಡು ಲಕ್ಷ ಅವರ ಜನರಲ್‌ ಫಂಡಿಗೆ ಸುರದರಾಯ್ತು” '(೨೮೧-೮೨). 


ಇದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ ಕೂಡ. 
ವರ್ಗಹಿತಾಸಕ್ತ ರೇ ಸರಕಾರ ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ. ಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದ, ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯೇ 
ಮೊದಲ ಇದವರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ವೇದಿಕೆಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತದ ಫಲಿತಾಂಶ ಇದು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರ ಬಡವರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು ಬರಕೂಡದು ಎಂಬ ಮಹಾಕ್ಚರ ಆಶಯವನ್ನು ಅದು 
ನೆರವೇರಿಸಲಾರದು. ವರ್ಗಸಮಾಜ ಶೋಷಣೆಯ ನಿರ್ಮೂಲನೆ ಆಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದು "ಕೀವಲ 
ಆದರ್ಶದ ಕನಸಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸ ಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಭೆ ಸೇರಿತು. ಮಾಲಿಕರಿಂದ ನೇಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರ್ಮಿಕ ಲೀಡರ್‌ ಮುಷ್ಕರವನ್ನು 
ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ. ಒಬ್ಬ ಮುದುಕ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ. ಆದರೆ ಕೇಳುವವರಾರು ನ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರ "ಪಂಚ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಮಣಿದು 
ಲ್ಲರೂ ಬಾಳಬೇಕೇನೋ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿದೂ ಆ ಜನರು ಹೋರಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ರ್ಥವೇನಿತ್ತು 9... ನಾರಾಯಣನಿಗೆ « ಅಷ್ಟೂ ತಿಳಿಯದೇ (೨೮೪) ರ್ರ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಂದ್ರತೆ ಖರ. ಶ್ರೀಕಂಠನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವನದು ಸಾಕ್ಷಿಪಜ್ಜೆ, ಅವನ 
ತರಂ ಗ ಮಿಡಿಯುವುದು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪರ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಅಂತಿಮವಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಆಶಯವನ್ನು ಹೇ ಛಲಾಗುತ್ತದೆ. ` “ಆದರೆ ಜನರ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೊ 
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ಅನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಬರೆದ ಒಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸೋಲಿನ ಬಳಿಕ ಕಥಾನಾಯಕ ಕೂಲಿಕಾರ 
ಕೂಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ".ಇಂಗೇ ಇರೊಕಾತದಾ ? ಇಂಥಾ ನಾಯಿ ಬಾಳು ಬಾಳೋಕಾತದಾ ? ಮರ 
ಕಡಿದರೆ ಬುಡ ಚಿಗರ್ಕೋತದೆ. ಹೆಂಡ್ತಿ ಬಸಿರು ಕಳ್ಬೋದ್ರೆ ಮತ್ತ ಮಗ ಆಗಕಿಲ್ವಾ? ಮಳೆ ಮತ್ತೆ 
ಬತ್ತದೆ ಕಣ್ರಪೋ ಮಳೆ ಬತ್ತದೆ. ಅಂಗೆ ಕಣ್ರಪೋ ತಿರಗ ಚಿಗತ್ಯೋತದೆ ಸಂಘ. ಬ್ಯಾಸಗೇನೆ 
ಯಾವಾಗ್ಲೂ ಇದ್ದಾವಾ ? "ಮಳೆ ಮತ್ತೆ ಬತ್ತದೆ ಕಣ್ರಪೋ. ಮಳೆ ಬತ್ತದೆ. ಬರೋಕಿಲ್ಲ 
ಅನ್ನೊಕಾತದಾ ಡಿ ಬತ್ತದೆ ಕಣ್ರಪೊ ಬತ್ತದೆ (೨೮೫). 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ "ಚಿರಸ್ಕರಣೆ', "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಮತ್ತು "ವಿಮೋಚನೆ' ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಕತೆಯಾಗಿವೆ. ವರ್ಗಸಂಘಟನೆಯ ಬೀಜ ಶೋಷಕವರ್ಗದ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲೇ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿದ್ದು 
ಅವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವೈರಿವರ್ಗವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು ಈ ಮೂರು 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಂತ ಈ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಕತೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ವಿಜಯದ್ದಲ್ಲ.. ಆದರೆ ಇದು. _ ಹೋರಾಟದ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ. "ಚಿರಸ್ಪರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ 
ಕಥಾನಾಯಕರಿಗೆ ನೇಣುಗಂಬ, "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಶೂಲಗಂಬ, "ವಿಮೋಚನೆ' ಯಲ್ಲಿ 
ಸೋಲು-ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ ಜೈಲು. ಹೀಗೆ ತೋರಿಕೆಯ ನೆಲೆಯಿಂದ ಸೋಲು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲ್ಮುಖ ಚಲನೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳು. ಮನುಷ್ಯ ಕುಲ 
ಇದ್ದುದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮತೆಗೆ ತುಡಿಯುವಾಗಿನ ಸೋಲುಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆ 
ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲ. ಅದು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಬೆಂಬಲವಿದೆ. 


ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿ ಅಂತ್ಯದುರಂತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಚಿರಸ್ಫರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಯ್ಯೂರಿನ ಅನೇಕರು ಸೆರೆಸಿಕ್ಕರು. ಬಂಡಾಯದ- 
ಚಾಲಕಶಕ್ತಿ ಮಾಸ್ತರರನ್ನೂ ಸರಕಾರ ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯಿತು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾದಾಗ ಸಂಗಾತಿಯೊಡನೆ 
ಭೂಗತ ಹೋರಾಟಗಾರ ಅಪ್ಪು ನಿರಾಸೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಾಗ ಸಂಗಾತಿ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಯಶಸ್ಸಿನ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುತ್ತದೆ. “ನೀವು ಯಾಕೆ ಎಳೆ ಮಗುವಿನ ಹಾಗೆ ಮಾತಾಡೀರಿ, 
ಸಂಗಾತಿ, ಜನತೆಯ ಹೋರಾಟ ಅಂದರೆ ಹೀಗೆ ಸಾವಿರ ಕಡೆ ಚಕಮಕಿಯಾಗಿ ಕಿಡಿ ಹಬಿದ ಮೇಲೆ 
ದೊಡ್ಡ ಬೆಂಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ” ("ಚಿರಸ್ಥ `ರಣೆ' ೨೩೨) . ಜೆ 


ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ಹೊಸ ಯಂತ್ರಶಕ್ತಿಯ ಉದಯವಾಯಿತು. ಹಿಂದಿನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲೆ ಆಘಾತ ಮಾಡಿತು. ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ರೈತರು, ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು, ಚಿಕ 
ಕೈಗಾರಿಕಾದಾರರು ದಿವಾಳಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಯಂತ್ರ ಕೈಗಾರಿಕೆಯ ಸಸ 
ಉದ್ಯೊ ೀಗ ಅರಸಿ ಪಟ್ಟಣ ಸೇರುತಾ ರೆ, ಹೀಗೆ ಬರುವ ನಿರುದ್ಯೊ ನಿವ ಪ್ರವಾಹವನು ಕಾರಖಾನೆ 
ಮಾಲಿಕರು ಕನಿಷ್ಠ "ಕೂಲಿಗೆ ಉಪ ಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಾ ರೆ, ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳು . ಬಹಳಷ್ಟು 
ಇರುವುದರಿಂದ ಬೇಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಲಿಯಾಳುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ 


ಹದಿನಾರು- ಹದಿನೆಂಟು ತಾಸುಗಳವರೆಗೂ. ಕೆಲಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತಾ ರೆ. ಹೆಂಗಸರು. ಮಕ್ಕಳು ಕಡಿಮೆ 


ಕೂಲಿಗೆ ದುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾಲಿಕರಿಗೆ ಹಣ ಲ ಅಕ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಇದರಿಂದ ಕಾರಖಾನೆ ವಿಸಾ ುರವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಸಾ _ರವಾದಂತೆ ಕೂಲಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚಾ ಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ಹಾಗೆ ತಮ ಕನಿಷ್ಠ ಇರುವಿಕೆ "ವಸತಿ ಆಹಾರ, ಬಟ್ಟೆ ಔಷಧ ಇತ್ಯಾ ದಗಳಿಗೂ 
ಕಾಂ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಡುತಾರೆ. ಬೇಡಿಕೆ ಪ ಬಾಜಾ ಮುಷರ 

ಆರಿ ಟ್ನ್‌ ಎ ಎ ಜ್ನ” 
ಹೂಡುತ್ತಾ ರೆ. 


ಈ ಮುಷ್ಕರ ಕಡಿಮೆ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಯಶಸ್ಸು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ 
ಕಾರ್ಯನಿರತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬದಲು ಬೇರೆ ಬೇಕಷ್ಟು ಕೂಲಿಗಳು ದೊರಕುತ್ತಾರೆ. ಸುಲಭದಲ್ಲಿ 
ಮುಷ್ಕರ ಮುರಿಯಬಲ್ಲರು. ಈ ಸತ್ಯ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮುಷ್ಕರ ಮಾಲಿಕರ ಯಂತ್ರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಆಗುವುದೂ ಉಂಟು. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮಾಲಿಕರು ಒಡ್ಡುವ ಕಾನೂನಿನ ಬಲೆಯಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಭವ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಷ್ಕರ ಮುಂದುವರಿದಾಗ 
ಮಾಲಿಕರು ಸಂಬಳದ ಚೌಕಶಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ದ್‌ ಚಿಕ್ಕ ಗೆಲುವೂ ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿಯ ಆತ್ಮಸ್ಥೈರ್ಯ 
ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಹೀಗೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಸಹಾಯಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರಿಂದ ಎದೆ ನಡುಗಿದ ಮಾಲಿಕವರ್ಗದವರು ಪೋಲೀಸರು, ಸೈನ್ಯದ ನೆರವಿಂದ 
ಮುಷ್ಕರವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಗುಂಡಿಗೆ ಆಹುತಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಸರಕಾರ 
ಮಾಲಿಕರ ರಕ್ಷಣೆಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರು ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಮಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಸರಕಾರ 
ಒಂದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಅವೆರಡು ತಮ್ಮ ಶತ್ರುವರ್ಗ ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಾವಕಾಶ ಎಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಜೊತೆ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತರು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕಾರಖಾನೆಯು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾದುದು, "ಇದನ್ನು ತೀರ ಮಿತಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ದೋಚುತ್ತಾ ತಿಂದೂ 
ಹೀಗೆ ದೋಚುವುದರಲ್ಲಿ ಸಣ ಮಿಲಿಟರಿ ರಕ್ಷಣೆ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕಗೊಳಿಸಬೇಕಾದರೆ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ರದ್ದುಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆಯಾಗುವ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 1 ಪಕ್ಷ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಕ್ಷವಾಗಿದ್ದು, ಅದು 
ಕ್ರಾ ಂತಿಕಾರಿಪಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಅದು ನೇತೃತ್ವ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಹ! ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ತೀವ್ರ ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕರ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಹೆಚ್ಚಾ ದಂತೆ 'ವರ್ಗಕಲಹ, 
ಹೋರಾಟ, ಸಮರದ ರೂಪ ತಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ಇದು ಕ್ಷಿಪ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಇದರ ಮಧ್ಯೆ ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯಾಸರಣಿಗಳು 


ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಇಂತಿಷ್ಟೇ ವರ್ಷ ಎಂದು ನಿಗದಿ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತೆ ಇದು 
ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ಚಿಕೆಯುತ್ತದೆ. ತುಂಡುತುಂಡಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಹತ್ತಿಕ್ಕಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಒಮ್ಮೆಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 


ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೬೯ 


ಜರುಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಚಿರಸ್ಫರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಜಾಗೃತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಬದಲಾವಣೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಪರಿಮಾಣಾತೃ ತ್ಥಕ ಕರಕಷತಿ ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಹಂತ ತಲ್ಪಿ ದಾಗ ಕ್ರಾಂತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮ್ರ ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಈಾಲಾಷತಕಚರನ ೫4 ್ರಹಸ 
ನೆರುಹಾಕಿದ (ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕಿದ) ಹಾಲು ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದು ನೇರ ಮೊಸರು 
ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಾಲಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಾವಸ್ಥಿತಿಗೂ 
ಮೊಸರು ಅನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮೊಸರಾಗಿ ಪರಿವರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಈಗ ಹಾಲು ಆಗಿ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಈಗ ಶುದ್ದವಾಗಿ “ಮೊಸರು'. ಈ ಮೊಸರಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವುದೇ "ಗುಣಾತ್ಮಕ' ಪರಿವರ್ತನೆ. ಕ್ರಾಂತಿ ಕೂಡ ಸಮಾಜ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಓಕಡು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದ "ನೆಗೆತ' ಇದು. 


ಈ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸ್ಫನಿಕ ಆಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ಅವಶ್ಯಬಿದ್ದರೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಂದೂಕನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮಾಜ 
ಪುನರ್ಫಟನೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಅದು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕ್ರಾಂತಿ ತಳಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಇಡೀ ಮಾನವ ಕೋಟಿಯನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಯಾವಾಗ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದರೆ : 


“ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೊ, ಅಂದರೆ 
ಕೆಲಸಗಾರರು ತಮ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾತುರರಾಗುತ್ತಾರೊ, "ಯಾವಾಗ ತಮ್ಮ 
ಶತ್ರಗಳ ವಿರುದ್ದ ಬಿನಾ ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ “ಹೇಳಿಕೊಡಲು ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದು ಹೇಳಲು ದೇಶದಾದ್ಯ ೦ತ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಒಟ್ಟಾಗುತಾ ರೋ, 
ಯಾವಾಗ ಕೆಲಸಗಾರರ. ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬಂಡವಾಳದ ದಾಸ್ಯದ ನೊಗವನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ, “ಅವರ 
ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವಂಥ ಮತ್ತು ಸಕ್‌ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಿಂದ ಇಡೀ 
ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸಲು ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕೆಲಸಗಾರರು 
ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೊ ಆವಾಗ "ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಮುದಾಯವು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಮಹಾಡಳವಳಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಬೆಳೆದು, ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನೂ. ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಕೆಂಪು 
ಪತಾಕೆಯನ್ನು ಮೇಲೇರಿಸುತ್ತಾರೊ, ಆಗಿದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ” ಬಚ್ಚ "ಶೆನಿನ್‌ ಅವರ 
ವಿಚಾರಧಾರೆ. ಇಂಥ ಒಂದು. ತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಸತ ಸಂಘರ್ಷ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಮುಷ್ಕರದಲ್ಲೂ ಸೋತ "ವಿಮೋಚನೆ'ಯ ಕಾರ್ಮಿಕನ ಬಾಯಲ್ಲಿ “ಇಂಗೆ ಇರುಕಾತದಾ ಡೆ 


ಬತ್ತದೆ, ಕ್ರಮೇಣ ಬತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 'ಲೀಖಕರು ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಭ್ಯಾಸ 
ನಡೆಸಿದುದರ ಫಲವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 


“ನಾಗರಿಕಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದ ಆಸ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಎಷು 
ಅಗಾಧವಾಗಿ ಅದರ “ರೂಪುಗಳು ಎಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಅದರ ಬಳಕೆಯು ಎಷ್ಟು 


೩೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಸುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ಅದರ ನಿರ್ವಹಣೆಯು ಎಷ್ಟು ಕೌಶಲಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಡೆಯರ 
ಹಿತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಅಜೇಯಶಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. 
ಮಾನವಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮುಂದೆಯೇ ದಿಗ್ಬಾ_ ತವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಆದರೂ 
ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯು ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳಿಸುವ, ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಅದು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವ 
ಆಸ್ತಿಗೂ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ, ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆಯರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಹಾಗೂ 
ಹಕ್ಕುಗಳ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕಾಲ ಬರುವುದು. ಸಮಾಜದ ಹಿತಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಹಿತಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದವು. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆಯೂ ನ್ಯಾಯಯುತವಾದ ಸಾಮರಸ್ಯವಾದ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವಂತೆ ಎರಡನ್ನೂ ಹತ್ತಿರ ತರಬೇಕು. ಪ್ರಗತಿಯು ಗತಕಾಲದ ನಿಯಮವಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ಭವಿಷತ್ತಿನ ನಿಯಮವೂ ಆಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಆಸ್ತಿ ಮಾಡುವುದೊಂದೆ ಮಾನವಕುಲದ ಅಂತಿಮ 
ಗುರಿಯಲ್ಲ. ನಾಗರಿಕಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದ ಸಂದಿರುವ ಕಾಲವು ಮಾನವನ 
ಬದುಕಿನ ಗತಕಾಲದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಭಾಗವಪ್ಟೆ ಮತ್ತು ಅವನು ಇನ್ನೂ ಬದುಕಲಿರುವ ಕಾಲದ ಒಂದು 
ತುಣುಕಪ್ಪೆ ಆಸ್ತಿ ಮಾಡುವುದೇ ಏಕೈಕ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಗಮ್ಯವಾಗುಳ್ಳ ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಜೀವನ ಗತಿಯ 
ಅಂತ್ಯವು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಸಮಾಜವೇ ವಿನಾಶಗೊಳ್ಳುವ ಭೀತಿಯನ್ನೊಡ್ಡುತ್ತಿದೆ. “ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತಹ 
ಜೀವನಗತಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಒಡೆಯನ ವಿನಾಶದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಭಾತೃತ್ವ ಹಕ್ಕು, ಹಕ್ಕುಭಾದ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಇವೆಲ್ಲ ಮುಂದಿನ ಮೇಲಿನ ಸಮಾಜ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಮುನ್ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ, ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅದರತ್ತವೇ ಸತತವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಅದು ಪುರಾತನ ಗೋತ್ರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚ ಸಮಾನತೆ ಹಾಗೂ ಸೋದರತ್ವಗಳ ಪುನಶ್ಚೇತನ - ಆದರೆ, ಉನ್ನತ ರೂಪದ 
ಪುನಶ್ಚೇತನವಾಗುವುದು. ಇದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮಾಹರನ ಒಂದು ಗಂಭೀರವಾದ ಒಂದು 
ಮೂಲಭೂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಎಂಗಲ್ಲರ ವಿಶ್ಲೇಷ ಣೆಯಾಗಿದೆ * 


ಇಂಥ ಮಾರ್ಕವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ವೈಚಾರಿಕತೆ ನೆಯ್ಗೆಗೊಂಡಿರುವುದು “ವಿಮೋಚನೆ'ಯ 
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ಕ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ದೌರ್ಜನ್ಯ 


ಅದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಾಜವೇ ಇದರಲಿ, ಊಳಿಗಮಾನ್ಯವಿರಲಿ, ಪ್ರಸ್ತುತ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿರಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಸದಾ ಶೋಷ ಣೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಸ್‌ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ಬೇರಯಾವರೂ ತಿರುಳಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ. ಆದರೂ ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಭಾವದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹುಡುಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ 
ಹೋರಾಟ ಅಥವಾ ವೈಚಾರಿಕ ದಾಖಲೆ ವರ್ಗಮೂಲದಿಂದ ಉಂಟಾದರೂ ಅದರ ಮುಖ್ಯ 
ಮೂಲ ಧಾರ್ಮಿಕಪಾ ಡೆ, ಆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅದು ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. 


ಏಕಪತ್ನಿ ವಿವಾಹ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಡಸು ಹೆಂಗಸಿನ ನಡುವೆ ವೈಷಮ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಾಗಲೇ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಲ್‌ ವರ್ಗವೈಷಮ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟು ಕೊಂಡಿತು ಮತ್ತು ಪುರುಷವರ್ಗವುಸ್ತಿ ಸೀವರ್ಗದ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೭೧ 
ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮೊದಲ ವರ್ಗದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 
ಏಕಪತ್ನಿತ್ವವು ಇನು ಮಹಾಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮುನ್ನಡೆಯೇನೊ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ೫ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅದು ಗುಡುಮಗಿರಿ ಹಾಗೂ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಬದು ಹೊಸ ಕಾಲಘಟ್ಟವನ್ನೂ 
ಇಂದಿನವರೆಗೂ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ಕಾಲಘಟ್ಟವನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮುನ್ನಡೆಯೂ ಅದೇ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ “ನಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದು ಹನ್ನಡೆಯೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ 'ಸುಕ್ಷೇಮವನ್ನೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಗುಂಪಿನ ದುರವಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ಮರ್ದಿತಸ್ಥಿತಿಗೆ ಈಡು ಮಾಡುವ ಮೂಲಕವಷ್ಟೇ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಪತ್ನೀಯ ಕುಟುಂಬದ ಪದ್ಧತಿಯು ನಾಗರಿಕಾವಸ್ಥೆ ಸಮಾಜದ 
ಕೋಶರೂಪವಾಗಿದೆ. ನಾಗರಿಕಾವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಭಾ ಬೆಳೆದಂತಹ 
ವೈಫಲ್ಯಗಳ ಹಾಗೂ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಾವು ಇದರಲ್ಲಾಗಲೇ, 'ಅಭ್ಯಸಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಎಂಗೆಲ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 7 


ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದುದೆಂದರೆ ಯಾವಾಗ ವರ್ಗಸಮಾಜ ಇರಲಿಲ್ಲವೊ ಆಗ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಇ ಪಾಜಪು ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು ಮತ್ತು ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜ ವಿಘಟನೆ ಹೊಂಡಿ ಹ್‌ 
ಸಮಾಜದ ನು ಬರೂಜನಿಗ ಸ್ತ್ರೀವರ್ಗದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 8 ಹರಣವಾಗಿ ಅವಳ ಸ್ಥಾನ ಕುಟುಂಬದ 
ಒಳಗೂ-ಹೊರಗೂ ಹಿಂದೆ 'ಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಘೆ ಶ್ರಮವಿಭಜನೆಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಜಾಸ್ತಿಯಾಯಿತು. ಖಾಸಗಿ ಆಸಿ , ಪುರುಷನ ಆಧೀನಕ್ಕೊಳಗಾಯಿತು. ಮನೆಯೊಡತಿ ಹೆಣ್ಣಾ ದಳು. 
ಕ್ರಮೇಣ ಪುರುಷ ಯಾಜಮಾನ್ಯ ಸ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೇಗೆ" ಭೂಮಿ, ಪಶು, ಗುಲಾಮರು ಗಂಡಸರ 
ಯಾಜಮಾನ್ಯಕ್ಕೊಳಗಾದರೊ ಹಾಗೆ ಹೆಣ್ಣೂ ಒಳಗಾದಳು. ಈ ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆ ಮುಂದೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಶೋಷಣೆಗೂ ಒಳಗಾಗುವಂತಾಯಿತು. ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾವ್ಯ 
ಪುರಾಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


“ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಕೀಳು ಮಾನವನಾದರೆ ಸ್ತ್ರೀ ನೀಚಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ” 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತುಚ್ಛಿ ಕರಣಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 
"ಸ್ತ್ರೀ ಕಿರುಬನ ಹೃದಯದವಳು' (ಯಗ್ಮೇದ್ರ, "ಅವಳು ಎಲ್ಲ, ಕೆಡುಕಿನ ಬೇರು. (ಮಹಾಭಾರತ), 
'ಅಿವಳು ಚಂಚಲ, ಖಡ್ಗದಂತೆ ಹರಿತವಾದವಳು, ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಅಸ್ಥಿರಳು' (ರಾಮಾಯಣ), 
"ಹೆಂಗಸು ಕಾಮಪಿಪಾಸೆ. ಉಳ್ಳವಳು, ಕುಟಲೆ, ಸ್ತ್ರೀಸ್ವಾತಂತ್ರ ನ್ಯ ಡ್‌ ಅನರ್ಹಳು' (ಮನು), 
"ಸ್ತ್ರೀ ಒಂದು ವಸ್ತು ಪದಾರ್ಥ' (ಶಾಕ್ತ) ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಗಳ ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾದ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ ಉದ್ದ ರಿಸುತಾ ರೆ ಚ್ಹಾ 


ಷ್ಟಾದವಳೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಡಲು ತಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಸ್ತ್ರವನ್ನೇ 
ಕಲ 'ಬಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ “ಮಾತೃಡೇವೋಭವ" ಎಂದೂ "ಗೃಹಲಕ್ಷ್ಮ ಎಂದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ದೇವತ್ವದ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವೈಭವೀಕರಣಕ್ಕೂ ಒಳಗಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಜಸ್ಜಿತಿ 
ಎಂಥ "`ಟನಾಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿ "ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿದೆ. "ಪದ್ಧಪುರಾಣದ ಒಂದೆರಡು 
ಮಾತುಗಳು ಪಂಡಿತ ತಾರಾನಾಥ" ಭಷುನಸರಿಚವ ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಿ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


“ಗಂಡನು ಎಲ್ಲಿಗಾದರೂ ಹೋದರೆ ಆಕೆಯು ಆತನ ಅನುಮತಿಯಿಂದ ಹೋಗಲಿ, 
ಮನೆಯಲ್ಲಿರು ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗದಿರಲಿ. ಆತನು ಹಿಂದಿರುಗುವವರೆಗೆ ಆಕೆಯ ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಬಾರದು, ತಲೆಗೆ ಎಣ್ಣೆ 'ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಹಲ್ಲು ತಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಉಗುರುಗಳನ್ನು 
ಕತ ಶರಿಸಬಾರದು, ಹಣೆಗೆ ಅಲಂಕಾರವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು”. 


ಗಂಡನು ಸಿಟ್ಟಿ ಗೆದ್ದರೆ, ತನ್ನನ್ನು ಗದರಿಸಿದರೆ, ಕೆಟ ತದಾಗಿ ಬೈದರೆ, ಅನ್ಯಾ ಯವಾಗಿ 
ಹೊಡೆದರೂ ಸಹ ಆಕೆಯು ಸೌಮ್ಯ ಸ್‌ ಉತ್ತರ ಡ್‌ ಹ ಕೈಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಮುದ್ದಿ ಡಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಆಕೆ ಕೆ ಕ್ಷಮಾಪಣೆ ಣೆಯನ್ನು. ಬೇಡಬೇಕು” *. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಬಹುಪಾಲು ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಸನ "ವಾಸವದತ]' ಮತು 
ಜನಪದದ ಕೆರೆಗೆ ಹಾರದ ಮಹಾದೇವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಸಾಯಲು ಮುಂದಾದವರನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣಲಾರೆವು. 


ನಮ್ಮ ಒಟ್ಟೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಪುರುಷಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ, 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಉದ್ಯೋಗ ಈ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಗಂಡಿಗೊಂದು, ಹೆಣ್ಣಿಗೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಮಾನದಂಡ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಜೀವಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಹಾಲಿಬೂರ್ಜ್ವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಡಿಗಿಂತ ಹೆಣ್ಣಿಗೇ ಅಕ್ಷರಶಃ ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿರುವುದಾದರೂ ಅವಳ 
ಶ್ರಮ ನಿರುತ್ಬಾದಕವಾಗುಳಿದಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಗಂಡು 
ಒಲೆಯ ಮೂರುತಿಟ್ಟುಗಳಿಗೆ, ಕಸಬರಿಗೆ, ಹೊಸ್ನಿಲೊಳಗೆ ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿರುವುದರಿಂದ ವಿಕಸನವೆಂಬುದು 
ಆಕೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಎದೇಶಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. ಬಿಡುಗಡೆ ಆಕೆಗೆ ಕನಸಿನ ಮಾತಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಆರೈ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ * 

ಇಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಸಿದ್ದೇಕೆಂದರೆ ನಿರಂಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಮೂಲದ್ರವ್ಯ 'ಸಿವು ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು. 

"ಕೊನೆ ನಮಸ್ಕಾರ'ದ ಶಾಲಿನಿ "ವಿಶಾಲಾಕ್ಷಿ'ಯ ವಿಶಾಲಾಕ್ಷಿ "ಸ್ಫರಣೆಯೊಂದೇ ಸಾಲದೆ'ಯ 
ವೂನಾಕ್ಷಿ "ಅಭಯ'ದ "ತುಂಗಮ್ಮ, ಜಲಜ, ಬನಶಂಕರಿಯ ಒವಶ್ತಂತರಿ] ಅಜ್ಜಿ ಸುಬ್ಬಕ್ಕ, ಪಾಲಿಗೆ 
ಬಂದ ಪಂಚಾಮೃತದ ಸುನಂದಾ ಮುಂತಾದ ಪಾತ್ರಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದರ ಹಿನ್ನ ಯಲ್ಲಿ ವ್ರ 
ಪ್ರಖರವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಇದೆ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗೆ 'ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ 


ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


"ಬನಶಂಕರಿ'ಯ ಬನಶಂಕರಿ ಬಾಲವಿಧವೆ. ಮೈನೆರೆವ ಮೊದಲೇ ಗಂಡನನ್ನು 
ಕಳಕೊಂಡವಳು. ಆ ನಂತರ ಅವಳು ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಮಠದ ಪಾರುಪತ್ಯ ಗಾರನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ "ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳಾಗಿ' ಬದುಕುತ್ತಾಳೆ. ಅವನಿಂದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ 
ಸಮಾಜದ ಭರ್ತ್ತನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಅಗಲಿ ಹಾಸನಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವಳು ತನ್ನ 
ಆರುವರ್ಷದ ಮಗುವನು ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಘಟನೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಹ ತಾಸ ಹಾಸ್ಟಲ್‌ ೭೩. 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ಹುಡುಗನ ತಂದೆ ನಾರಾಯಣರಾಯ ಎಂದು 
ದಾಖಲು ಮಾಡಿದರು. 


“ನಮ್ಮಮ್ಮನ ಹೆಸರು ಬರ್ಕೊಳ್ಳಿ” ಎಂದ ರಾಜಣ್ಣ ಧೈರ್ಯವಾಗಿ. 
“ಅಪ್ಪಯ್ದೊ ದೇ ಸಾಕೊ”, ಎಂದರು ಮುಖ್ಯೊ ೇಪಾ ಪಾಧ್ಯರು ನಗುತ್ತಾ. 


ಮನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಣ್ಣ ಅಮ್ಮಂಗೆ ವರದಿಯನ್ನೊಪ್ಪಿಸಿದ “ನೋಡಮೃ ನಿನ್ನೆಸ್ರು 
ಬೇಡಾಂದ್ಬಿಟ್ರು. ಅಪ್ಪನ್ಹೊಂದೇ ಸಾಕೂಂತಂದ್ರು, ಅದನ್ನೇ ಬರಕೊಂಡ್ರು?”. 


ಅಮ್ಮನಿಗೆ ನಗು ಬಂತು. ಹೆಣ್ಣು ಹೆಂಗ್ಸು ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕು ಹೇಳು) ಎಂದಳು ( ಬನಶಂಕರಿ 
೧೫೧-೫೨). 


ಈ ಸಂದರ್ಭ ತಮಾಶೆಯಾಗಿದ್ದರೂ “ಹೆಣ್ಣು ಹೆಂಗ್ಸು ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕು ?” ಎಂಬಮಾತು 
ಇಡೀ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮಾತೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸೌಭಾಗ್ಯದ. ರಾಜಣ್ಣ-ರಮಾ ಪರಸ್ಪರ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಏಕವಚನದಲ್ಲಿ 
"ಸ್ಮರಣೆಯೊಂದು ಸಾಲದೆ'ಯ ಶಂಕರ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕರೆಯುವುದು ಬಹುವಚನದಲ್ಲೇ. ಇವೆಲ್ಲ 
ನಿರಂಜನರ ಲಿಂಗಸಮಾನತೆಯ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಚೋದಿತಗೊಂಡದ್ದಾಗಿವೆ. 


ನಿರಂಜನರೇ ಅಭಯದ "ಮುನ್ನುಡಿ'ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ : ದುಡಿಯುವ 
ದುಡಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಂಬಂಧಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡುಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ ಬದುಕಿದ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ತನಕ, ಈಗಿನ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಪುನರ್‌ಘಟನೆಯಾಗುವ ತನಕ ಅಸಂಖ್ಯ ಅಭಾಗಿನಿಯರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಗೆಹರಿಯಲಾರದೆಂಬುದು ನನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “ಪ್ರಚಾರ ಎನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲೆ ನಾನೇನನ್ನೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ'. ಆದರೆ ನಾನು 
ಮಾನವತಾವಾದಿ. ನನ್ನದು ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಬದುಕನ್ನು ನೋಡುವ ಅಂತಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಕಾದಂಬರಿ ತನ್ನ ಸಮಗ್ರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯ ಧಥರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿ 
ತೋರಲೂಬಹುದು (ಅಭಯ ೧೦). ನಿರಂಜನರ ಕಾದಂಬರಿಯು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕಾಲ-ಸಮಾಜಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಬನಶಂಕರಿಯ ಕಾಲ ಹಳೆ-ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಸಂಧಿಕಾಲ. ಹಳೆಯ ರೀತಿ ರಿವಾಜು, 
ವೈದಿಕ-ವಿಧಿಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸಂಘಟಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆ 
ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ "ಅಭಯ'ದ ಕಾಲ ಕೂಡ ಇಂತಹದೇ ಆಗಿದೆ. ಬನಶಂಕರಿಯ ಬದುಕು 
ಪಲ ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಎಳೆಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಚಲನೆಯೊಂದಿಗೆ ತಾಳ ಹಾಕುತ್ತಿವೆ. ಇದನ್ನು 


ನಿರಂಜನ ಆಸ ಸನ್ನೀವೆಶವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೭೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಬನಶಂಕರಿ (ಅ ಮ್ಚಿ) ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಗಂಡನಮನೆಯಲ್ಲಿ. ಅಮ್ಮಿ ಅವಳ ಮೊದಲ 
ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಮದುವೆಯಾದೊಡನೆ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ಹೆಸ ರು "ಬನಶಂಕರಿ". ಹೀಗೆ 
ಅವಳು ಮೊದಲಿನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಮದುವೆಯೊಡನೆ ಕಳಕೊಳ್ಳವ ತೌರು ಬಹುಶಃ 
ಹೆಸರನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳು ವುದರ 'ಮೂಲಕ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಆಕೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದದವಳು. ಸುದ್ಧವದಿಂದ 
ಬನಶಂಕರಿ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರು ಮಾನವೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರೂ ಕೂಡ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮೂರಲಾರರು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳೇ ಮುಖ್ಯ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರಬಹುದಾದ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಸಹ ಅದು ಸುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ ಕೂಡ ಕೆಲವೊಂದು ಅಂತರದ ವರೆಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶಾಲಿಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮದುವೆಯಾಗಿ ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿತೆಯಾದ "ಅಮ್ಮಿ' ಯನ್ನು 
ಅವಳ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವ ರೀತಿ ತುಂಬಾ ಮಾನವೀಯವಾದುದು. 
“ಅಳಬಾರದು ಮಗೂ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಮನೇಗೇ ಹೋಗ್ಮಿರೋದು” ಎಂದು ಮಾವ “ನಮ್ಮನೇಲಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ಇಲ್ಲ ಚಿನ್ನಾ, ನೀನೆ ನನ್ನ ಮಗಳು” (೧೫) ಎಂದು ಅತ್ತೆ ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ 
ಬನಶಂಕರಿಯದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಷಯವಾಗಿರದೆ ಸಮಾಜದೊಡನೆ ಬಿಗಿದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. 


“ಮೊಗಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ್ತಿದ್ದರು. ಮಾವ. ಅವರೆದುರಿಂದ ಹಾದುಹೋಗಿ ಆ 
ಹಣತೆಯನ್ನೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹನ್ನೆರಡು- ಹದಿಮೂರರ ಆ ಪುಟ್ಟ ಹುಡಗಿ ಮೈತುಂಬ ಸೆರಗು 
ಹೊದ್ದುಕೊಂಡು ವಿನೀತಳಾಗಿ ಮಾವನೆದುರು ನಡೆದು ಬಂದಳು. ದೀಪಾವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭ ಅದು. 
ಮನೆಯ ಸೊಸೆ ಬೇಕುಬೇಕೆಂದೇ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದಳು. ತನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪಟಾಕಿ ಚಟಪಟ 
ಎನ್ನಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಅವಳಿಗೆ. ಆದರೀಗ ಅವಳು ಬರಿಯ ಹುಡುಗಿಯಲ್ಲ ಆಕೆ ಪಟಾಕಿ 
ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡರೆ ಅತ್ತೆ-ಮಾವ ಏನೆಂದಾರು ? ಈಗ ಹುಡುಗರ ಆಟವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದೇ ಅವಳಿಗೆ ಭೂಷಣ” (ಬನ ಕ). 


ರಂಗ ಮಾಲೆಯಿಂದ ಬಿಚ್ಚಿದ್ದೆಂದು ಪಟಾಕಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹಾರಿಸಿದ ಆ ಬಳಿಕ 

ಹುಡುಗರ ಹುಚ್ಚುಕುಣಿದಾಟದೊಡಸೆ, ಹಿರಿಯರ ನಗೆ ಸಂತೋಷದೊಡನೆ .ಅಮ್ಮಿಯ 

ಆನಂದೋತ್ಸಾ ಹದೊಡನೆ ಪಟಾಕಿಗಳು ಚಟ್‌ಚಟಲ್‌ಎಂದವು. ಸುರು ಸುರು ಬಾಣಗಳು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ನೆಟ್ಟವು. ನಕ್ಷತ್ರ ಕಡ್ಡಿಗಳು ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣವಾಗಿ ಉರಿದು ಸಾವಿರ ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ಉಗುಳಿದವು. 


"ಆ ಬೆಳಕುವಾರೆಗಳನಲ್ಲಿ ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿ ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆ ಅಮ್ಮಿಗೆ. 
ಆದರೆ ಗೃಹಿಣಿಯಾದ ಆಕೆ, ಹಾಗೆ ಜು 2 ಸ್ವತಂತ್ರ ಳಲ್ಲ' (೩ ) ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವಳಿಗಾದ 
ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹುಡುಗಾಟಿಕೆಯ, "ನ್ನೂ ನಿಸರ್ಗದ ನಗ ಮುಗ್ಧಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೇ ಅ ನಡೆಯುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ, ವೈವಾಹಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯದ ದಾಳಿ ಇದು. 


ಅದು ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಎರಡನೇ ದೀಪಾವಳಿ. ಕಳೆದ ಬಾರಿ ಗಂಡ ಊರಿನಲ್ಲೇ 
ಇದ. ಹದಿನೇಳರ ಆ ಅಣ್ಣ ತಾನು ು ಮದುವೆಯಾದ ಸದ್ಗ ಫಹಸ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆತು, ತಮ್ಮಂದಿರ 
ಎ ದ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೭೫ 


ಜೊತೆ ಸೇರಿ ಪಟಾಕಿ ಸುಟ್ಟಿದ್ದು ಅದು ಅವರ ತಂದೆ ಹಿಂದೆಯೇ ನಗರದಿಂದ ತಂದು ತೆಗೆದಿರಿಸಿದ್ದ 
ಪಟಾಕಿ.... ಆ ಸಾರೆಯೂ ಗಂಡನಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ತೀಡೆಂದು ಅತ್ತೆ ತನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆದರೆ ತನಗೆ 
ನಾಚಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಗರಿಕೆ ಹುಲ್ಲಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಗಿದೊಡನೆ ಆತ ತೆಲೆತಗ್ಗಿಸಿ 'ಕೀಳಿಯೂ ಕೇಳದ 
ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ "ನಾನೇ ಹಚ್ಯೋತೀನಿ ಎಂದಿದ್ದ' (೪ ):- 


ಹದಿಮೂರರ ಅಮ್ಮಿಯನ್ನು ಮ್ಳ ದುನರ ಸಂಗಡ ಪಟಾಕಿ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದನ್ನು 
ತಡೆಯುವ ಸಮಾಜದ ರಿವಾಜು 0 ಗಂಡನನ್ನು ತಮ್ಮಂದಿರೆ. ಜೊತೆ ಕುಣಿಯುವುದನ್ನು 
ತಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವೈದೃಶ್ಯವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣುಗಳ 
ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಮತು. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಮಾನಸಿಕ ಸೌಕುಮಾರ್ಯ 
ಮುರುಟುವುದನ್ನು ಲೇಖಕರು ನವಿರಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರು ಅಥವಾ ಪೈಮರಿ ಶಾಲೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೋದವರು. 
ಹಿರಿಯರು ವಿಧಿಸಿದ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳಿಗೆ ಜೋತುಬಿದ್ದು ವಿವಿಧ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, 
ನಡವಳಿಕೆಗಳು, ರೂಢ ಮೂಲ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೆದರುತ್ತ ಅವುಗಳಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮಾನವೀಯ 
ಅನುಕಂಪವಿಲ್ಲದೆ ನೀತಿಭ್ರ ಷ್ಥಳೆಂಬ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಸಮಾಜದಿಂದ ಬಿಹಿಷ್ಯಾರ, ಧೃೈರ್ಯ- ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದ 
ಕೊರತೆಯಿಂದ ನೊಂದ, 'ಬೆಂದ ಮತ್ತು 'ಚೀಯುತ್ತ ಜೀವನ ಹ್‌ ಕೇಶ ಜ.2... ಸಿತಿ 
ಶೋಚನೀಯವಾಗಿತು” ** ಎಂದು ಎ. ಪಿ. ಮಾಲತಿಯವರು ಆ ಕಾಲದ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಬನಶಂಕರಿ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋದವಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಕ್ಷರ ಬಲ್ಲವಳು. ಆಕೆಯ ಅಣ್ಣ ಅಕ್ಷರ 
ಕಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮನೆತನವಾದ್ದರಿಂದ ಅಂಥದೊಂದು ಸೌಲಭ್ಯ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಘಟನೆಯ ಕಾಲದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಅದು. ಅಮ್ಮಿ ಊರಿಗೆ ಬಂದ 
ಐದನೆಯ ವರ್ಷ ಊರನ್ನು ತಗಲಿಕೊಂಡು ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಭದ್ರಾ ನದಿಗೆ ಸೇತುವೆ ಕಟ್ಟುವ ಕೆಲಸ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಅದು 'ಬಾಳೇಮಣೂ ರಿನ ಜನರಿಗೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಭವ. ಆ ಊರಿನ 
ಬೀದಿಗಳು ಹೊಸಬರಿಂದ ತುಂಬಿದವು. ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಬಡರೈತರು ಸಹಸ್ರಾರು ಜನ ಬಂದು 
ಕೂಲಿಗಳಾಗಿ ದುಡಿದರು. ನದಿಯ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಡೆದು, ಅಡಿಪಾಯ ಹಾಕಿ ಸೇತುವೆ 
ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಮೇಲಕ್ಕೇಳುತ್ತಿತ್ತು ಊರಿನ ಜನ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ನಿಂತು ಮಂತ್ರಮುಗ್ದರಾಗಿ 
ಮಹಾಸಾಹಸದ್ದೆಂದು ಸವ ತೋರಿದ ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೇತುವೆಯ 
ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೂ, ಅಮ್ಮಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತೆನ್ನುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ.. ಆಗ 


ಅಮ್ಮಿಯೂ ಎಲ ಸರಿಸಿ ಹೊರನೋಡುತ್ತಿದ್ದಳು' (೫೫). ಆಗ ಬನಶಂಕರಿಗೆ 
ಹಕೊ ಶಂಬತ್ತು- ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷ. 


ಈ ಸೇತುವೆ, ರೈಲು ಎಲ್ಲವೂ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಚಲನಶೀಲವನಾ ಿಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಲದ ಒತ್ತ ಡಕ್ಕೆ 
ಸಿಲುಕಿದ ಜೀವನ ತ ಒತ ಡಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇ ಸ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜೀವನ ಬದಲಾವನೆಗೆ ಹೊರಳಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಧಿಕಾಲಪದು. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಾರಾಯಣರಾಯನ ಮರಣದ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ ಬನಶಂಕರಿ ತಿರುಪತಿ ಯಾತ್ರೆಗೆ 
ಹೋಗುವ ನೆಪ ಹೇಳಿ ಹಿಂತಿರುಗುವಾಗ ತನ್ನ ಕೇಶಮುಂಡನ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತಾಳೆ. ಆಗ 
ತಾಯಿ-ಮಗನ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆ ಹೀಗಿದೆ: ಸಃ 


“ನಿಂಗೆ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡೀತೇನಮ್ಮ 9? ಥೂ, ಥೂ ಯಾರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟೋರು 9” 
“ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ... ನನ್ನ ಮನಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರೇರಣೆ. ಇದು ನಾನ್ಶಾಡ್ಕಂಡಿರೊ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ”. 
“ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಯಾವ ತಪ್ಗೇ”. 

“ತಪ್ಪು ಯಾರದೊ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮಾತ್ರ ನಿಜ”. 


ಚಂ ಇ? 


“ಒಬ್ಬ ಪುಟ್ಟ ಹುಡುಗನ್ನ ಕೈಹಿಡ್ಟ ಕೂಡ್ಲೆ ನೀನು ಎಧವೆಯಾದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 


ಒಲಿಸ್ಕೊಂಡ ನಾರಾಯಣರಾಯರು ನಾಲ್ಕು ಜನಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ನಿನ್ನ ಕೈ ಬಿಟ್ಟುದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ. ಕೆಟ್ಟ 
ಜನ ನಿನಗೆ ಸಾರನ ಮಾತಂದು ಸಾರನ ಹಿಂಸೆ ಕೊಟ್ಟುದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಅಲ್ವೆ ಅಮ್ಮಿ 9” 


“ಇಂಥಾ ಮಾತಾಡಿ ತಾಯಿ ಕರುಳು ಉರಿಸ್ಟೇಡಪ್ಪ” . 


“ಇನ್ನೆಂಥ ಮಾತಾಡ್ದೆ ಅಮ್ಮಿ ? ಇಷ್ಟು ವರ್ಷ ಬಂದದ್ದೆಲ್ಲ ಇದಿರಿಸ್ಟೋಳು ನನ್ನಂಥ ಮಗ 
ಇರುವಾಗ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ಯಲ್ಲೆ ” (೧೯೬). 


ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎನ್ನುವುದು ತೀರ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬನಶಂಕರಿಯ ಮಗನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ್ದು. ಅದರ ಮಧ್ಯೆ ಬದುಕಿದವಳು ಬನಶಂಕರಿ. ಆದರೆ 
ಅವಳ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರ ಅವಳನ್ನು ಬಿಡದು. ಅಲ್ಲ ಡಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸುವಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಭಾವವೂ 
ಮಹತ್ವದ್ದು. ನಾರಾಯಣರಾಯನನ್ನು ಮನಸಾ ಗಂಡನೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವಳು ಆಕೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
೫55 ಇವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅವಳ "ಮಾನಸಿಕ ಒತ್ತಡ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಸಿತ್ತು ಆದರೆ ಅವಳ ಮಗನೇ 
ಅದನ್ನು ವಿರೋದಿಸುತ್ತಾ, ನ್ಟ ಈ ಮುಖಾಂತರ ಹೊನ ಕಾಲದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ತೆರೆದಂತಾಗಿದೆ. 


ಇಂತಹದೇ ಇನ್ನೊ ದು ಪ್ರಸಂಗವವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಬೇಕು. ತಾನು ಕೇಶಮುಂಡನ 
ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯಾ ನಂತರ ಒಂದು ಸಲ ಅವಳಿಗೆ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ-.:ಮನೆಗೆ 
ಹೋಗಬೇ ಕೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಳು ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಪೂರ್ವದ ಬೆಟ್ಟಗಳತ್ತ ಅಮ್ಮಿ ದೃಷ್ಟಿಹರಿಸಿದಳು. ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಕಾಡುಗಳು 
ಮಾಯಮಾಗಿದ್ದರೂ ಬೆಟ್ಟಗಳಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿ ಧೈಸ್ತಿಸ ಕೆಳಗೆ ಆ ಮೂಠಯಲ್ಲಿ ಬಾಳ್ವೆಯ ಹಸಿರು 
ಹುಲ್ಲಿನ ಬಿಹಿವಗಿ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿದ್ದರು ಆದಿನ. “ಯಾರಮ್ಮ ನೀವು?” ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ ಕಟ್ಟುಮಸ್ತಾದ 
ಗಂಡಸೊಬ್ಬನು ಹೊರಬಂದನು. 

“ಯಾರು ಬೇಕಮ್ಮಾ 1 

“ನಾಣಿ ಅಲ್ವೇನೋ. ನಾಣಿ ನಾನು ಅಮ್ಮಿ. ಗುರುತು ಸಿಗಲಿಲ್ವೇನೊ”. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
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ಅತನ ತೆರೆದಬಾಯಿ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಂತಿತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ. 

“ಅಮ್ಮಿ ಹೌದಲ್ಲ ಬನ್ನಿ ಅಮ್ಮಿ ಇದೇನು.....” 

“ಅಮ್ಮಿ ನೀವು ನಮ್ಮನ್ನು ಮರೆತೇಬಿಟ್ಟಿರಿ. ಯಾರೋ ಬಂದು ನಿನ್ನ ವಿಷಯವೇ ಹೇಳಿದ್ರು. 
ನಾವು ನಂಬ್ಲಿಲ್ಲ ಅಮ್ಮಿ”. 

ಈಗ ಅವಳು ತಾನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಬಂದನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಮಗ ಕಾಲೇಜು 
ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


“ಕಿಂವದಂತಿಗೆ ಆಧಾರವಿತ್ತು ಹಾಗಾದರೆ” ನಾಣಿ ಗಾಬರಿಯಿಂದ ಎಡಕ್ಕೂ ಬಲಕ್ಕೂ 
ನೋಡಿದ... 


“ಕಿಂ೦ವದಂತಿ ಖರೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದರೂ ಮಡಿಯುಟ್ಟು ನಿಂತ ಅತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ನಾಣಿ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಯಾವ ಭೇದ-ಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಅವಳನ್ನು ಅಡುವೆ ಮನೆಗೇ 
ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಾ; ನೆ” (೨೦೨). 


ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳೆಂದರೆ, ಬನಶಂಕರಿಯ ಮಗ ರಾಜ 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯವ. ಆತನಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸೋಂಕು ಇಲ್ಲ ತನ್ನ ತಾಯಿಯ 
ಕುರಿತು ಕೀಳರಿಮೆಯಿಲ್ಲ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಹಳ್ಳಿಯ ಮೇಲೂ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ದಟ್ಟ ಕಾಡು ಮಾಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬನಶಂಕರಿಯ ಮೈದುನರ 
ಮಕ್ಕಳು ಹೈಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ರೀತಿ-ರಿವಾಜುಗಳ ಮೇಲೂ ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಮನಸ್ಸಿನಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮ. ಬೀರಿದೆ. ಬನಶಂಕರಿಯ ಮೈದುನ ಆಕೆ ಗಂಡ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದವಳು ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗಲೂ ಅವಳು ಮಡಿಯುಟ್ಟಿ ಇರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಒಳಗೂ-ಹೊರಗೂ ಭೇದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗಂತ ಅವಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೇಳಿದ 
ಕಿಂವದಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗೆ ಗಾಬರಿ ಇದೆ. ಆದರೂ ಅಡುಗೆ ಮನೆಗೇ ನೇರ ಕರೆದುಕೊಂಡು 


ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೆಸರು ಕೂಡ "ಜೀವನಹಳ್ಳಿ' ಎಂದು. ಜೀವನ ಬದಲಾವಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ರಾಜು ತಾಯಿಯನ್ನು ನೋಡಲು ಬೆಂಗಳೂರಿಂದ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಸಂಗಡ ತನ್ನ ಗೆಳತಿ 
ರಮೆ ಯನ್ನು ಕರೆತರುತ್ತಾ ನೆ. ಅವಳು ಅಮ್ಮಿ ಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸುತಾ ಛ್ಲೆ, 


ಅಮ್ಮಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಇಳಿಮುಖವಾಯಿತು. ಆ ಮಿದುಳು ಕೊನೆಯ ಬಾರಿಗೆ 
ಯೋಚಿಸಲೆತ್ತಸಿತು. ಮುದ್ದುಮಕ್ಕಳು, ಪರಸ್ಪರ ಎಷ್ಟು ಪ್ರೇಮ, ಅನುನಯ, ರಮಾ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಖ್ರಿ ತಿಸುತ್ತಾಳೆ: ಮಗನನ್ನು. ಯ ಗಂಡು ಮತ್ತು `ದ ಹೆಣ್ಣು ಸುಖವಾಗಿರಲು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 


ಬಿಗಿಯಾದ. ಬಾಂಧವ್ಯ ರಜ್ಜು ಬೇರೆಯುಂಟಿ ದ್ಧ ಜಾತಿ- ಬಸ್ನ ಧರ್ಮ, ಆಚಾರ ಥು? ನ 
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೬೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


“ಅಮ್ಮಿ ಕಣ್ಣಸನ್ನೆಯಿಂದ ರಾಜನನ್ನು ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಕರೆದಳು. ರಮೆಯ ಕ್ಫ ಮತ್ತು ಆತನ ಕ್ಛ 
ನಿಶ್ಯಕ್ತಳಾದ ಅಮ್ಮ ಬಲು ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಜಗ ತಾಭಳಂಗಳ (೨೧೮- ರ]. 


ಇದು. "ಜೀವನ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಿತವಾದ ಫಟನೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಳ 
ಕೇಶಮುಂಡವನಕ್ಕೇನು ಅರ್ಥ ಹ ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಅವಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಬಗೆಯಿಂದ ಜಸ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನ ತನ್ನಿಂದಾಗಿ-ಸಕೇಶಿಯ ಮಗೆ 
ಎಂಬ ಕೀಳ್ಳೆಯಿಂದ-ಕಡಿಮೆಯಾಗಬಾರದೆಂಬ ತಾಯಿಯ ಒಡಲ ಬಯಕೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆ ಸರಳವಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದು. 


ಧಾರ್ಮಿಕ : 


ಅಮ್ಮಿ ( ಬನಶಂಕರಿ) ಇನ್ನೂ ಮೈನೆರೆದವಳಲ್ಲ. ಮದುವೆಯಾಗಿ ಎರಡನೇ ವರ್ಷವೇ ಗಂಡ 
ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಮೊದಲ ಸಂಬಂಧ. “ಮರುದಿನ, ದೇಶವೆಲ್ಲ ಹಬ್ಬದ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿದ್ದಾಗ, ರಾಮನ ಹಳ್ಳಿಗೆ ರಾಮಚಂದ್ರನ ಶವವನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದರು. ಮನೆಯಂಗಳದಲ್ಲಿ 
ಆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸ್ನಾನವಾಯಿತು. ಯಾರೋ ಬಂದು ಅಮ್ಮಿಯ ಕೊರಳ ಕರಿಮಣಿ ಬಿಚ್ಚಿದರು; ಕತ್ತು 
3. ಎಫ್ಟ ಹೆರಳು ಬಿಚ್ಚಿದರು,, ಕೂದಲು ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೇ ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿಯಿತು. ಅಮ್ಮಿಯ ಅತ್ತೆ 
ರೋದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ೧೫ ಬಿರಿಯುವ ಹಾಗೆ. ಅಮ್ಮಿ ಮಾತ್ರ ತುಟಿಪಿಟ್ಟಿನ್ನದೆ ಬಗಕೆ 
ಕುಳಿತಳು. ಮತ್ತೊ ದು ಸ್ವರ ಕೇಳಿತು ಹುಟ್ಟುಕ್ಕುಂಚೆ 1. ಹುಟ್ಟೂತ್ಲತಾಯಿ; ಗ ಗಂಡ, ಅಬ್ಬ 
ಯಾವ ನಕ್ಷತ ವೊ” (೧೧-೧೨). 


ಖ್‌ 

ಅಂದರೆ ತಂದೆ ಸತ್ತದ್ದಕ್ಕೆ, ತಾಯಿ ಸತ್ತದ್ದಕ್ಕೆ, ಗಂಡ ಸತ್ತ ಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಅಮ್ಮಿಯೇ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಸಮಾಜ ಬಗೆಯುತ್ತದೆ. 

ಗಂಡನ ಹೆಣದ ಮುಂದೆಯೇ ಮಂಗಲಸೂತ್ರ ಬಿಚ್ಚುವ ಮೂಲಕ ಅವಳ ಅನಾಥತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಬೀತು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಬಳೆಗಳಿಲ್ಲದ ಕೈ ಹಾರವಿಲ್ಲದ ಕೊರಳು, ತಿಲಕವಿಲ್ಲದ ಹಣೆ. ಅಮ್ಮಿ 
ಸೊಗಸಾಗಿ ಹೆರಳು ಹಾಕಬಾರದು. ಹೂ ಮುಡಿಯಬಾರದು. ಮೂಗುಬಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆದಿರಿಸಿದ್ದರು. ಆ 
ಜಾಗದಲ್ಲೊಂದು ತೂತು ಮುಖದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅಣಕಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಮೂರಿದ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಅವಳಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿತು. 


ಯಾರಾದರೂ ಹೊರಗಿನವರು ಬಂದು ಕೂಗಿದರೆ ಅಮ್ಮಿ ಹೊರಬರಬಾರದು. ಮುಖ 
ತೋರಿಸಬಾರದು. ಯಾರಿಗೂ, ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಆಕೆ ಉತ್ತರವೀಯಬಾರದು. ರಾಮಚಂದ್ರನ 
ಮರಣದೊಡನೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು ಆಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹರಣ ! ಹಿಂದೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಹೇಳಿಕೆಯೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಂತಿವೆ. 
ಅಮ್ಮಿಯ ಅತ್ತೆ- ಮಾವ ಅಮ್ಮಿಯ ಕುರಿತು ಮನತುಂಬ ಅನುಕಂಪ ಉಳ್ಳವರು; 


ಕರುಣಾ ಳುಗಳು. ಆದರೆ ಸಮಾಜ ದರಿವಾಜು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರೂರವಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಆಸು 
ಮರೆತುಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ ಈಾಾಸಹಾಕಾಹಿ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಒಬ್ಬರು 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅವರನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿಯೂ ಇದ್ದರು. ಊರವರ ಮಾತಿಗೆ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತ್ತು ಅಮ್ಮಿಯ 
ಕೇಶಮುಂಡನದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಜೋಯಿಸರೆಂದರು" ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಯದ್ದಲ್ಲ ನೋಡ್‌, ಪುರೋಹಿತರೆಂದರು 


"ಶಾಸ್ತ್ರ ಏನು ಹೇಳುತೆ. ಗೊತ್ತಿ, ಲ್ವ ್‌್ರ 

ಇಂಥ ಕೇಶಮುಂಡನವನ್ನು ಲೇಖಕರು "ಧರ್ಮ ಕ್ಷೌರಿಕನ ಕತ್ರಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಸಧ್ಯ 
ಅವಳ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಧರ್ಮ ಕ್ಷೌರಿಕನ ಕತ್ತಿ ಅವಳ ತೆಲೆಗೂದಲನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಲಿಲ್ಲ 

ಕಲಂಕರಹಿತವಾದ ಮಾನವೀಯ ಕರುಣೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ವಾರಬಹುದು. ತಿದ್ದಬಹುದಾದ 
ಪರಿಕೂಡ ಇದು ಹೌದು. 


ಅಮ್ಮಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ನಾರಾಯಣರಾಯ ಕೂಡ ಮಾನವೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆದರೆ 
ಸಮಾಜ ಅವನನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಅಮ್ಮಿಯ ಘಟಶ್ರಾದ್ದವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಮ್ಮಿಗೆ ಈ ಸುದ್ದಿ ತಲ್ಪಿದೊಡನೆ ಹಾಗೆಂದರೇನೆಂದು ನಾರಾಯಣರಾಯರನ್ನು 
ಕೇಳಿದಳು "ಘಟಶ್ರಾದ್ಧ ಎಂದರೆ 9' 


“ ಗೊತ್ತಿ ಲೆ ನೇನು 9) ನಿನ್ನ ಸಂಬಂಧಿಕರು ಯಾರನ್ನಾ ದರೂ ಕರೆತಂದು ಒಂದು ಮಡಿಕೇನ ಎತ್ತಿ 
ಕುಕ್ಕಿಸಿ ಜಸಿ ನೀನು. ಸತ್ತೆ ಅನ್ನೊ ೀದು 9” 


“-ರಾಗ ದೀರ್ಫವಾಗಿತ್ತು ಮೂದಲಿಕೆಯ ಧ್ವನಿ ಇತ್ತು ಆ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ. 
“ಇಷ್ಟೂ ಆ ಸ್ವಾಮಿಯ ಪಿತೂರಿ”. 
“ಆ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಾರುಪತ್ಯಗಾರರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೆದರಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲಾಂತಿದ್ದೆ ?” 
“ಈಗ ತಿಳೀತು ತಾನೆ ಇದೇಂತ 9” 
“ರೇಗ್ಬೇಡಿ, ಏನ್ಮಾಡ್ಬೇಕಂತೀರ ಲ್ಲ 
“ಮಾಡೂದೇನು9? 
“ನಿಮ್ಮ ಸುಮ್ನೆ ಬಿಡ್ಮಾರೇನು ನ 
“ಸಂಧಿ ಸಾಧಿಸಿ ಭಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಾ ರೆ” 


. ಈ ಮಾತಿನ ಉತ ಶರವಾಗಿ ಅಮ್ಚಿ ಯಿಂದ ಯಾವ ಸ್ವರವೂ ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ. ಆಕೆ ಅಳುಕಿದಳು. 
ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದ ತರಗೆಲೆಯ ಹಾಗೆ ಅವಳ ಮಿದುಳು, ಹೃದಯ ತೂಗಾಡಿದವು (೧೩೭). 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಅವಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಿರಾಧಾರಳನಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಬಗೆ ಇದು. 
ನಾರಾಯಣರಾಯನನ್ನು ಅಮ್ಮಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸತ್ತ ಸುದ್ದಿ 
ಕೇಳಿ ತಿರುಪತಿಗೆ ಹೋಗಿ " ಧರ್ಮಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಅಷ್ಟೂ 0ದು ಧೈರ್ಯದಿಂದ 


೮೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಹೋರಾಡಿದ ಆಕೆ ನಾರಾಯಣ ಸತ್ತ ಸುದ್ದಿ ಕೇಳಿ ತಾನು ಕೂದಲು ತೆಗೆಯಬೇಕು ಎನ್ನಿಸಿಬಿಟ್ಟಿತು 


ಅವಳ ಅತಃಪೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಸಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಶಿಕ್ಷಣ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕುಬ ಗೊಳಿಸುವ, 
ಸಕಲ ನಿರ್ಣಯಶಕಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಜಿಗಳೆಯಾಗಿ ಹೀರಬೀಡುವ ಕ್ಕ ರ್ಯ ಇದು. 


ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ : 


ವಿಧವೆಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಯಾವ ಆಶ್ರಯವೂ ಇಲ್ಲ ಅವೆಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅಥವಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥರ ್‌ಸಮೆೊಾ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನೆರವೇರಬೇ ಕು. ಬನಶಂಕರಿ ಗಂಡ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ 
ಅಣ್ಣನ ಮನೆಗೆ ಬಂದಳು. ಅಣ್ಣ ಸತ್ತ ಮಫ ಅಜ್ಜಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದಳು. ಅಜ್ಜಿ ಸತ. ಮೇಲೆ 


ರ್‌ 


ಸುಂದರಮ್ಮನವರ ಮನೆಗೆಲಸ ಮಾಡಿದಳು. ಅಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಮಾನವೀಯವಾದ ಆಶ್ರಯ ಸಿಕ್ಕಿತು. 


ನಾರಾಯಣರಾಯನ ಸಂಗಡ ಇದ್ದಾಗ ಅವನ ಖಾಸಗಿ ಹೆಂಡತಿಯಿಂದ ಅವಮಾನಿತವಾದ 
ಬನಶಂಕರಿ ನಾರಾಯಣರಾಯನಿಂದಲೂ ಅವಮಾನಿತವಾಗುತ್ತಾಳ. ಆಗ ಅವಳು ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಇದು. “ನನ್ನ ತಪ್ಪನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ. ನಿವೀಲ್ಬೆ ಹೋದ್ರೆ ನನಗೂ, ನನ್ನ ಮಗುವಿಗೂ ಯಾರು ಗತಿ?” ಈ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬನಶಂಕರಿಯ (ಹೆಣ್ಣಿನ) ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ 
ಮುಗ್ಧತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿರದೆ ಆರ್ಥಿಕ-ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. 


“ನೀನೀಗ ವಿದ್ಯಾವಂತೆಯಾಗಿದ್ರೆ ಯಾರ ಹಂಗ್ಡಲಾದ್ರೂ ಇರ್ಬೇಕಾಗಿತ್ತಾ 9' ಗೆಳತಿ 
ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ (೧೧೦). 

ಮಹಿಳಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಒಂದು. ಹೋರಾಟದ 
ಉಪಕರಣವಾಗುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಸೂಚನೆ. 


ಬನಶಂಕರಿ ಕೆಲಸ ಹುಡುಕಿ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಅಭದ್ರತೆಯಿಂದಾಗುವ 
ಸುಲಿಗೆಯ ವಿಧಾನ "ವಿಮೋಚನೆ'ಯಲ್ಲೂ ಬಂದಿದೆ. "ಮಿಣುಕು ಹುಳ' ದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ "ಅಭಯ'ದ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಹೆಂಗಸರಪಾಡಿನಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅಭದ್ರತೆಯದೇ 
ಸಿಂಹಪಾಲು. 


ಬನಶಂಕರಿ ತಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವಳ ಮೈದುನನಿಂದ ಮನೆ ಪಾಲಾದ ಸುದ್ದಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವಳು ಮೈದುನನೊಡನೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಅವರಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಮನೆ 
ಮೂರುಪಾಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಮೈದುನ ಹೌದೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಬನಶಂಕರಿ ಗಂಡ ಸತ್ತಿದ್ದರಿಂದ 
ಎರಡೇ ಪಾಲಾಗಿದೆ. ಇಬ್ಬರು ಸೋದರರ ಮಡ್ಯೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮನೆಯ ಆಸ್ತಿಯಿಂದ ಆಕೆ ವಂಚಿತಳು. 
ಆಸ್ಮಿಯ ಹಕ್ಕು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇರದ "ಇಲ್ಲಿಯ ಹೆಂಗಸರ "ಪಾಡಿನ ಎದುರು ಬೇರೆ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯುಳ್ಳ `ದೇಶದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್‌ ಕುರಿತು ಬನಶಂಕರಿಯೊಡನೆ ಸುಂದರಮ್ಮನಿಂದ ಹೇಳಿಸುವುದರ 
ಜಯ: ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಆಶಯವನ್ನು ಧ್ವನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಬೇರೆ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹೆಂಗಸ್ರು ಗಂಡಸ್ರ ತೆ ಸಂಪಾದಸ್ತಾ ರೆ ಗೊತ್ತೆ ಭಿ 


೮೧ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಹ್‌ 
“ನಿಜವಾಗ್ಲೂ 9?” 
ಬಾಯಿತೆರೆದು ಬೆರಗು ನೋಟ ಬೀರುತ್ತಾ ಸುಂದರಮ್ಮನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬನಶಂಕರಿ 
ಕೇಳಿದ್ದಳು. 


“ಹೆಂಗಸ್ರು ಔಷ್ಟಿ ಕೊಡೋ ಡಾಕ್ಟರುಗಳಾಗ್ತಾರಂತೆ”. 
“ಹೌದೆ 9?” 


“ಹೂಂ. ನಮ್ಮನ್ನು ಆಳಾ ಇದ್ದುದು ಯಾರೂಂತಿಯಾ?9 ರಾಣಿ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ರಾಣೀಂತ 
ಗೊತ್ತಾನಿಂಗೆ ಘೆ 


“ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಮಾತು ಬಂದಿತ್ತು ಅವರೆಲ್ಲಮ್ಮ ನಾವೆಲ್ಲಿ?” 
ಆ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಸುಮ್ಮನಾಗಿ ಸುಂದರಮ್ಮ ಹೇಳಿದಳು. 


“ನಮ್ಗೂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಇದ್ದಿದ್ರೆ ನಾವೂ ಸಂಪಾದ್ದೆ ಮಾಡಿ ಯಾರ ಹಂಗೂ ಇಲ್ದೆ ಇರೊಸ್ಟಿತಿ 
ಇದ್ದಿದ್ರೆ ”(೧೦೯-೧೧೦). 


ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸರಕಾರಿ ಅಥವಾ ನಿಯತ ಸಂಬಳದ ನೌಕರಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 'ಗಳಿಸುವುದರಿಂದ ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಬದಲಾವಣೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಇಂಗಿತ. 


ಈಗ ಹೆಂಗಸಿನ ದುಡಿಮೆ ಅನುತ್ಪಾದಕವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವಳ ಪ್ರತಿಭೆ ಕೂಡ ನಾಶವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸಾಧಿತವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಮಹಿಳೆಯ 
ದುಡಿಮೆ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗಬೇಕು. ಅವಳ ದುಡಿಮೆ "ಹಣ' ವಾಗಬೇಕು. 


ಮನೆಗೆಲಸಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದ ಮಹಿಳೆಯರ ರಿತಿ ಕಠಿಣವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಅವಳು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮುಕ್ತಳಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಪುರುಷ ಸಮಾನಸ್ಥಾನ. ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ಮೂಲಸಕಳೆಲ್ಲ ಸಮಾಜೀಕರಣಕ್ಕೊಳಗಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಮಹಿಳೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೂ 
ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ಮಾತ: ಮಹಿಳೆ ಪುರಷನ ಸಮಾನ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯುವುಳು ಎಂಬ 
ಸಹಯಾನ ಚಿಂತನೆಗೆ ಲೇಖಕರ ಸಾಮಾಜಿಕಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿ 


ಹೆಣ್ಣು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯಾಧೀನ. ತಾರುಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಗಂಡನಾಧೀನ ಮತ್ತು ಮುದಿತನದಲ್ಲಿ 
ಮಕ್ಕಳ ಆಧೀನ. ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಪರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿರುವುದು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ” ವಿಧಾನ ರೀತ್ಯಾ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾದುದು. ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ. ಅವಳು ಆರ್ಥಿಕ ಅಸ್ವಾತಂತ ಕೆ 
ಒಳಪಡಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಇಂಥ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಸಮಾಜದ್ಯಾ ಯಿತೆಂದರೆ ಅ ಥ್‌ ಡ್ಯ ತ 
ಗಂಡು ಹಣ್ಣು ಎನ್ನದೇ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಶಿಸು ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ. ಎಂದರೆ ಅದೇ. ಹತಾ 


೮೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ತವ ಯಾವಾಗಲೂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 

ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಳಗಿಸುವುದು ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ದೊಡ್ಡ ಪಾಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮವನ್ನುವುದು ಕೂಡ ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲೇ 
ಮಿಳಿತಗೊಳ್ಳುವ ಭಾವ ಶಕ್ತಿ ಬಹಳ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದು. ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ , ಹೆಣ್ಣಿನ. ಸಜ್ಜನತೆ 
ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ವಿಧವೆಯಾದಾಗಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇದೇ ಪಡಿಯಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 

ಕ್ಷತ್ಕಾರಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದಿರ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿ (ಬನಶಂಕರಿ) ಯಿಂದ 
ಜಾ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 


ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗಾಯಿತು. ಮುತೈದೆಯರಿಬ್ಬರು ಬಂದು ಮನೆಯಂಗಳದಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
"ಲಕ್ಷ್ಮಮ್ನೋರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಮ್ಮೋರೆ' ಎಂದು ಕರೆದರು. ಅಮ್ಮಿಯ ಅತ್ತೆ ಹಿತ್ತಲಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದರು. 
ಮಾನವಜೀವಿಗಳ ಸ್ವರ ಕೇಳಿದ ಅಮ್ಮಿ ಬಾಗಿಲಬಳಿಗೆ ಬಂದಳು. 


“ಯಾರು? ಬನ್ನಿ”. 


ಪ್ರಯಾಸಪಡುತ್ತ ಸ್ವಾಗತದ ಮುಗುಳು ನಗೆಯೂ ಅಮ್ಮಿಯ ಮುಖದ ಮೇಲೆ 
ಮೂಡಿತು. ಆದರೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ ಉತ್ತರದ ಧ್ವನಿಯೋ, ಅಮ್ಮಿ ಅದನ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 


“ಓ ನೀನಾ” ಆ ಮುತೈದೆಯರ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ತಿರಸ್ಕಾರದ ಛಾಯೆಯಿತ್ತು 
“ಓನಿ ಬಳಗೆ ಬನಿ. 
ಆ ಷ್‌ 
ಅವರು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಒಬ್ಬರ ಮುಖವನ್ನೊಬ್ಬರು ನೋಡಿ ವಾಪಸ ಹೊದರು. 


ಅತ್ತೆ ಒಳ ಬಂದರು. ಹೊಲದ ಅಂಚಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಇಬ್ಬರನ್ನು 
ಕಂಡರು. ಆದರೆ ಕೂಗಿ ಕರೆಯಲಿಲ್ಲ. “ಯಾವ ತಪ್ಪಿಗೇಂತ ಈ ಶಿಕ್ಷ ಎಂದರವರು. ಆ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಟವಿತ್ತು ಅಮ್ಮಿಗೆ ಆ ಮಾತು ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


“ಯಾಕತ್ತ್ರೆ ಅವರು ಹೊರಟುಹೋದರು 9” 


ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಮೌನವಾಗಿದ್ದು ಅತ್ತೆ ಕಠೋರ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಗಾಡಿದರು -“ಅಷ್ಟೂ 
ತಿಳೀಬಾರ್ದೆ ನಿಂಗೆ 9 ಮನೆಯ ಮಾನ. ಕಳೀತಿಯಲ್ಲ 0 ವ ಕೆಟ್ಟ ಘಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮನೆಗೆ 
ಕಾಲಿಟ್ಟೆಯೋ ಮಹಾರಾಯಿತಿ, ಎಲ್ಲರ ಹೊಟ್ಟೇನೂ ಉರಿಸಿ ಮೇಲಿ ಹ್ಯಾಗೆ ನಡ್ಕೋಬೇಕಂತಾ 
ತಿಳೀಬಾರ್ಡೆ ) ಭಗವಂತ ಯಾಕಾದರೂ ನನ್ನನ್ನು ಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟದ್ದಾನೊ” (೨ 0). 


ಹಿಂದೆ ನೀನೂ ನನ್ನ ಮಗಳು ಎಂದ ಅತ್ತೆಯ ಬಾಯಿಂದ ಜ್ವಾಲಾರಸದಂತೆ ಉಕ್ಕಿ ಬಂದ 
ಮಾತಿನ ಹಿಂದೆ ಮಾಜ ಸಂತಾಪದ ಜ್ವಾಲೆಯಿದೆ. ಅಮ್ಮಿಯ' ಅತ್ತೆ ಅಂತಃ ಕರಣವುಳ್ಳ 
ಜೀವಿಯೇನೊ ಹೌದು. ಆದರೆ ಅವರನ್ನೂ “ಗಿ ಹಡಿದಿರುವ, ಅವರನ್ನೂ ಪಳಗಿಸಿರುವ 
ವರ್ಣಧರ್ಮದ ಮರ್ಮ ಭೀಕರವಾದುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಮನೆಗೆ ಬಾರದ ಮುತೈದೆಯರ ಪಾಡು 
ಕೂಡ. ಅವರೂ ಹೆಂಗಸರೇ. ಅವರ ಪಾಡೂ ದೇವರ ಅನುಗ್ರ ಹವನ್ನೇ ಶಿಶಿಲಂಜಗದೆ! ನಾಳೆ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅವರೇ ವಿಧವೆಯಾದರೆ ಅಮ್ಚಿಯದೇ ಅವಸ್ಥೆ. ಧರ್ಮಕ್ಷೌರದ ಕತ್ತಿ ಅಷ್ಟೇ ಹರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಷ್ಟು ಬಧಿರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಧವೆಯಾದವರ ಮುಖ ಅಮಂಗಲ ಎಂಬ "ಧಾರ್ಮಿಕ ರಿವಾಜಿಗೆ- ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗೆ 
ಬಲಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. 


ಒಮ್ಮೆ ಅವಳು ಅಣ್ಣನ ಮನೆಗೆ ಗಾಡಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಟಿದ್ದಾಳೆ. ದಣಿದ ಎತ್ತು 
ಓಡುವುದಿಲ್ಲ. ಗಾಡಿಕಾರ ಗಾಡಿ ಎತ್ತುಗಳಿಗೆ ಬೆದರಿಸುತ್ತ "ನಿಮ್‌ ಮುಂಡಮೋಚು' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ ಅಮ್ಮಿ ಮೃದು ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ "ಹಾಗನ್ಬಾರದಪ್ಪ ಮೂಕ-ದನಗಳಿಗೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಮೂಕ ದನ 
ಹೆಣ್ಣು ಕೂಡ ಹೌದು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾತಾಡಲು ಬಾರದು. ಅಲ್ಲದೆ "ಮುಂಡಮೋಚುು' ಎನ್ನುವುದು 
"ತಲೆ ಬೋಳಿಸು' ಅನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನ. ವಿಧವೆಯಾದ ಅಮ್ಮಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ನೆಯ್ದೆ ಇದು. 
ನಮ್ಮ ಬಯ್ಗಳಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನ ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಪವಿತ್ರೀಕರಣದ ಸುತ್ತಲೇ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಯ್ಗಳಗಳಾದ ರಂಡೆ, ರಂಡೆಗಂಡ, ಮುಂಡಿ ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಡವನೆ 
ಜಾಣ, ಬೋಳಿವುಗ, ಸೂಳೆಮಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 


ವಿಧವೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಅಣ್ಣನ ಸಾವಿನ ನಂತರ ಅಜ್ಜಿಯ ಸಂಗಡ ಬಾಳಮಣ್ಣೂರಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವಳನ್ನು ಮಾನವೀಯವಾಗಿ ಕಂಡವಳು ಸುಂದರಮ್ಮ ಮತ್ತು ಅವಳ ಗಂಡ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮಠದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅಜ್ಜಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾಳೆ. ಅದು ಅವರ ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿಗೆ ಆಧಾರ. ಅಜ್ಜಿಗೆ 
ಅನಾರೋಗ್ಯವಾದಾಗೊಮ್ಮೆ ಅಮ್ಮಿಯೇ ಮಠಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ಅವಳ ಗೆಳತಿ 
ಸುಂದರಮ್ಮನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಡುವ ದೃಶ್ಯ ಹೀಗಿದೆ : 


“ಹಿಂದೆ ರಾಧೆ ಎನ್ನುವ ಓರ್ವ ವಿಧವೆ ಇದ್ದಳು. ಸುಂದರ ತರುಣಿಯಾದ ಅವಳು ಮಠದ 
ಸೇವೆಗೆಂದು ಬಂದಳು. ಆಕೆಗೆ ಕೇಶಮುಂಡನವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು ರಾಧೆ ದೇವರ ಸೇವೆಗೆಂದು 
ಹೋದವಳು ದೇವ ಮಾನವರಿಗೆ ಪಾಸ ಊರ ಮುಶಡಿನ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳ ಹೆಣ 


ತೇಲಿತ್ತು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಎಂದೆಲ್ಲ ಮಾತಾಡಿಕೊಂಡರು. ನಂತರ ಮಂತ್ರೊಚ್ಚಾರದಿಂದ ಪವಿತ್ರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರು” (೬ ೩). 


ಬನಶಂಕರಿಗೆ ಹಾಗೇನೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೊಣ್ಣ ಗಿನ ಅಡಿಗೆ ಭಟ್ಟ ಅವಳ ಕೆ, ಹಿಡಿದ. 
ಅವಳು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಳು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರ ದ (ಮಠದ) ವಿಕೃತ ಹಾ. ಸ್ಯ ೦ಪಲ್‌ 


ಇದಾದರೂ ಇದರ ಹಿಂದೆ ಗಂಡಸಿನ ಪಕ್ಷಪಾತ ತನ್ನಿ ೦ದತಾನೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ತೆ 


ಸುಂದರಮ್ಮ ಮತ್ತು ರಾವಶಾಸ್ತಿ ಸ್ರಿಯಿಂದಾಗಿ ಅವಳು ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆದಿದ್ದಾಳೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಮಶಾಸ್ತ್ರಿಯನ್ನು ಉರ್‌ ಕಾಣಲಾಯಿತು. ಇದು ಎಷ್ಟು ವಿಕೃತವಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ' ಒಮ್ಮೆ ಯಂತೂ 
ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕುಡುಕ ರಾತ್ರಿ ಬಂದು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಬನಶಂಕರಿ ಅಜ್ಜಿ ಮನೆಯ. ಬಾಗಿಲು 
ಬಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅಜ್ಜಿ ಮೊಮ್ಮ ಗಳು ಕೂಗಿಕೊಂಡಾಗ ರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬಡಿಗೆ ತಂದು ಆ ಕುಡುಕನನ್ನು 


ರಾವ 


೮೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಬಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆ ಮನುಷ್ಯ, " "ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಡೀರಿ ಬುದ್ದಿ ನೀವಾಗ್ಲೆ ಅವಳ್ಳತೆ ಮನಿಕ್ಕೊಂಡು 
ಎದ್ದಿಟ್ರಿ ತಾ ನಾ ಬಂದೆ... ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಇಗ ಇಲ್ವೆ ಟಾ ಚ (೮೧). 


ಸುಧಾರಿಸಿದವರಂತೆ ತೋರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಹೀಗೆ. ಹಳ್ಳಿಯಾಗಲಿ, ಮಠವಾಗಲಿ, 
ಪೇಟೆಯಾಗಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಷ್ಟಿ ಕೇ ಜಾಜತ ಕಿ ಸಮಾಜದ ಗಂಡಸರ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ. ದೃಷ್ಟಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತು ಅಸಮಾನತೆಯದಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಬದಲಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕು. ಅದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಬದಲಾವಣೆ. 
ಇಡಿಯಾಗೇ ಸಮಾಜ ಪುನರ್ಫಟನೆ ಹೊಂದಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಸಮಾನತೆ ಮೊದಲು 
ಭೌತಿಕವಾಗಿ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಬೇಕು. ಇದು ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ರಾಜಕೀಯ 
ಬದಲಾವಣೆ. ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ- ಬದಲಾವಣೆಯ ನಂತರವೇ ಮನಷ್ಠರ ಮನಸ್ಸು ಬದಲಾಗಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಸುಮ್ಮನೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಮಾನತೆಯ 
ಕುರಿತು ಆಡುವ ಮಾತು ಕೇವಲ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಮಾನವೀಯತೆ : 


ಬನಶಂಕರಿ (ಅಮ್ಮಿ) ಹದಿಮೂರು-ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಧವೆಯಾದಳು. ವಿಧವೆ 
"ಸಕೇಶಿ' ಯಾಗಿರುವುದು.. ಸಂಪ್ರದಾಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಅವಳ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರು 
ಕರುಣಾಳುಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಅಮ್ಮಿಯ ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ತಡೆದಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸಮಾಜದ 
ಒತ್ತಡವನ್ನು ತಡೆಯುವುದು ಅವರಿಗೂ ಮೂರಿದ್ದು. 


೫!" ತಾಲ) ಕೆಟ್ಟು ಹೋಯಿತು”. 
“ ಧರ್ಮಿಷ್ಟರಾಯರ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಹೀಗಾದರೆ”. 


“ದೈವ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ ಸೋಗು ಕಣಯ್ಯ'. ಇಂಥ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಜನ ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. 
ಇಂಥ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು" ಇಂಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಜೀರಿ ಬೀರೆ ಮಾತುಗಳಾದವು. 
ನೀತಿ ಧರ್ಮದ ಪಾಲನೆಗೆ ಹೊರಟ ನಾಲಿಗೆಗಳು ಲಂಗುಲಗಾಮಿಲ್ಲದೆ ವಕ್ರವಕ್ರವಾಗಿ ಹೊರಳಿದವು” 
(೨೩) ಎಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಆಡುವವರ ಕುರಿತು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುವ, ಆ ಮುಖಾಂತರ 
ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವ ಲೇಖಕ ಅಮ್ಮಿಯ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ನವಿರಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುದರ 
ಮಹ ಮಾನವೀಯತೆಯೂ ಒಂದು ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಲೋಕರೂಢಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನಾಗಿ 
ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಮ್ಮಿ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ "ಕಾವೇರಿ' ಎಂಬ ಗೆಳತಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾಳೆ. 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಅಜ್ಜಿ- ಮೊಮ್ಮ ಗಳು ಬೇರೊಂದು ಊರಿಗೆ ಹೊರಡುವಾಗ ಈ ಗೆಳತಿ ಕಾವೇರಿ ತನ್ನ ಗತಿಗೆ 
ಏನಾದರೂ `ಡುಗೊರೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಚಡಪಡಿಸುತ್ತಾಳ. ಒಂದು ಸೀರೆಯನ್ನು ?) ಕೆಯ 
ಮದುವೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಎರಡು ಸೀತ ತಂದಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲೊ ದು 
ಧರ್ಮಾವರದ್ದು. ಸ್ನೇಹದ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅಮ್ಮಿ ಬೇಡವೆನ್ನಬಹುದು. ನನಗೆ ಯಾಕೆ, ಈ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೮೫ 


ವಿಧವೆಗೆ? ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸೀರೆಯನ್ನು ಉಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯಾವುದು ?) (೪೯) ಎಂದು ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಗೆರೆಯನ್ನು ಕಾವೇರಿ ಮೂರಿ 
ಒಂದು ಸೀರೆಯನ್ನು ಅಮ್ಮಿಯ ಟ್ರ ಕಿನ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಬುಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
(ಅಂತಃ ಕರಣ) ಬೀಜ ಮೊಳೆತು ಎ ಹಾಗಾ ಸುಂದರಮ್ಮನ ಸನ್ನಿ ಧಿಯಲ್ಲಿ 


ಸುಂದರಮ್ಮ ಬನಶಂಕರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತಾಳೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಗಂಡಸಿನ "ಹಸಿದ ಪಶುವೃತ್ತಿಗೆ" ಬಲಿಯಾಗಬೇಕಾದ "ಏನಶಂಕರಿಗೆ 
ಮುಸಜಗಯವಾಡಿ, ನೆರವನ್ನು ನೀಡಿ ಅವಳ ಬದುಕನ್ನು ಹಸಿರು ಹಸನುಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಹಭಾಗಿಯಾದ ಕುಟುಂಬ ಸುಂದರಮ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿಯದು. 


ಅಜ್ಜಿಯ ಸಾವಿನ ನಂತರ ಒಂದು ದಿನ ಬನಶಂಕರಿ ಅನ್ನುತ್ತಾ! ತ್ತೆ ಅಕ್ಕ ಬದುಕೋದು ನನಗೆ 
ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ”. “ಸಾಯೋದು ಬಹಳ ಇಷ್ಟ ಆಲ್ವೆ 9” “ನೀನು ಏನೇ ಹೇಳಕ್ಕ ನಾನು ಇನ್ನು ಬದುಕಿ 
ಆಗ್ಬೇಕಾದ್ದೇನು 9” “ಅದಕ್ಕೆ 9...” “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸಾವು ಮೇಲಲ್ಲವೇ?” “ಇಂಥ ಮಾತನ್ನು ದೇವರು 
ಮೆಚ್ಚೂದಿಲ್ಲ ಬನೂ”. “ನಾನು ಈ ರೀತಿ ಇರೋದನ್ನು ದೇವರು ಮೆಚ್ಚಾನೆ ಅಲ್ವೆ ಉಪ ನೂ 
ನಾನೊಂದು ಮಾತು ಹೇಳಲಾ 9)...” “ಏನು 9” “ನೀನು ಸುಖವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ” “ಸಾಧ್ಯ ಡಿ 
“ಹೂ, ನೀನು”. “ಏನಕ್ಕಾ?” " “ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮದ್ವೆ ಮಾಡ್ಕೊ ಬೇಕು”. ಕ್ಳಾ....' 


“ಇನ್ನೊಂದು ಮದುವೆ ಪಾಪವಲ್ಲ ಬನೂ... ಖಂಡಿತ ಪಾಪವಲ್ಲ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡೋದಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಪಾಪ. ನಾವೆಲ್ರು ದೇವರಮಕ್ಕಳೇ ಅಲ್ವಾ? 
ನಲ್‌ 'ನಾವೆಲ್ರು ಸುಖವಾಗಿದ್ರೆ ಆತನಿಗೆ ತೃಪ್ತ ತಾನೆ? ನಿಂಗೆ ತಿಳೀದು ಬನು. ನಮ್ಮವು ಎಷ್ಟೋ 

ಸ್ತಕ ಓದಿದ್ದಾರೆ. ಬೆಂಗಳೂರು- ಮೈಸೂರು ಸಂಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಒಳ್ಳೊಳ್ಳೆ ಎದ್ವಾ ೦ಸರ ಜೊತೇಲಿ 
ಸಾ ಅವರೇನಂತಾರೆ "ಗೊತ್ತಾ 9 ಇನ್ನೊಂದು ಮದ್ವೆ ಜು ಅಲ್ಲಾ! ಗ ಗಂಡಸರು 
ಎರಡನೇ, ಮೂರನೇ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ "ವಿಧವೆ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಪಾಪವಲ್ಲ” 
" (೭೨). 


ಇನ್ನು ಮಾತು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆ ವಿಧವೆ ಮದುವೆಯಾದುದನ್ನು 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ, ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಬೇಕು ಎಂದು ಮಠದ ಗುರುಗಳು ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿದರಂತೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಚತ ಸಿಕ್ಕಿದೆ ಸುಮ ನಾದರು ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


ಅಂದರೆ ಆಗಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಆಧಾರಸಹಿತ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಶುರುವಾಗಿತ್ತು ಇದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ಹೋರಾಟದ 
ಕಾಲದ ಸುಧಾರಣವಾದಿ ಚಳವಳಿಯ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿತ್ತು ಇದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ  ಸಂಸ್ಕೃತ- ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ ಚಳವಳಿಯ ಒಂದು- ಜರಾ ಈ 
ಸುಧಾರಣೆಯ ಹಂದೆ ಎಚ್ಚತ್ತ ಮಾನವೀಯಭಾವನೆಯ ಒತ್ತಡ ಕೂಡ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯಬಾರದು. ಕಾವೇರಿ ಕೆಇಿಕೊಂಡ" ಒಳ್ಳೆಯ ಸೀರೆಯನ್ನು ಉಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಯಾವುದು9' ಎನ್ನುವುದು ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಪರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಆ 
(್‌ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಾದರೂ ಹೆಂಗಸು ಸ್ವಾಮಿನಿಯಾಗಿದ್ದಳು ಎನ್ನುವುದು ಚರಿತ್ರೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ- ವರ್ಣ ವಿಭಜನೆ ಉಂಟಾದಾಗಲೇ ಹೆಂಗಸಿನ ಸ್ವಾಮ್ಯ ಕಳೆದು 
ಹೋದುದು ಎಂಬುದು ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಂದರಮ್ಮ ಹೇಳುವ “ಹೆಂಗ್ತು 
ಗಂಡಿ ಗಿಂತಲೂ ಮೇಲೆ. ಯು ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಗಂಡಸಿಗಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು. ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತು ಸಂತಾನ 
ಕಾಪಾಡೋದು ಯಾರು 9)” (೧೧೦) ಮಾತನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಪ್ರ ಬಗೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ಮಾತು 
ಕಳೆದುಹೋದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಠ್ವಯನ್ನು ಪುನರ್‌ಪ್ರ ತ ಪಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಮಠದಸಾ _ಮಿಗಳು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ ಬೇರೆ. 


“ಹೋಗಲಿ, ಏನಿದ್ದರೂ ಅನುಭೋಗಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಯ, ಭಕ್ತಿ ವೃತ 
ನಿಯಮ ಅಂತ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹುಟ್ಟಿಸು. ಜೋಪಾನವಾಗಿ ನೋಡ್ಕೊ ಸುಬ್ಬಕ್ಕ” (೫೨) ವಿನ್ನುವ 
ಉಪದೇಶದ ಎರುದ್ದ "ದೈವಕೇಂದ್ರ ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ. "`ಛಯಕೇಂದ್ರ ದಿಂದ 
ಪ್ರೀತಿಕೇಂದ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸುಂದರಮ್ಮನ ಮಾತು ಚಲನೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್‌ ಮಾನವಕೇಂದ್ರಿತ 
ಮಾಸವೇಯುತೆ ಎನ್ನುವುದು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಭಾಗ ಕೂಡ ಹೌದು. ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇಲ್ಲಿಯದಾಗಿದೆ. ದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉರ ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆಯಲಿ ನೇ 
ನೋಡಬೇಕು. ಹ ಹಾಗಿದ್ದೂ ಈ ಮಾನವತಾ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಾಜದ ಮುನ್ನಡೆಯ ಕಡೆ ಒತ್ತಡ ಹೇರುವುದೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಂಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸಹ ಮುಂದಿರಿಯುವ ಮತ್ತು ಆಗ 
ನಡೆಯಬಹುದಾದ ಪ್ರತಿಧಾಳಿಯನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಲು ಸಹ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ "ಅಭಯ'ವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು."ಅಭಯ'ದ ತುಂಗೆ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮೋಸ 
ಹೋಗಿ ಬಸಿರಾದಳು. ಸಾತ್ವಿಕರಾದ ಅಪ್ಪ ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಕಾಣರು. ಅವಳು ಅಭಯಾಶ್ರಮ 
ಸೇರುತ್ತಾಳೆ. ಇಂಥವರನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಸಮಾಜ ಇದಲ್ಲ ಹಾಗೆ ತನ್ನಂತೆ ತಾನು ಬದುಕುತ್ತೇನೆನ್ನುವ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ | ಹೆಣ್ಣಿಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರತಿ ತಪ್ಪಿಗೂ ಶಿಕ್ಷೆಯಿದೆ. 


ಅಭಯಾಶ್ರಮ ಇಂಥ ಅಭಾಗಿನಿಯರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದವರೆಲ್ಲ ಅಭಾಗಿನಿಯರೇ ಎಂದಲ್ಲ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಿಗಳು ಬಂದು 
ಹಡೆದು ಹೋಗುವುದುಂಟು. ಅಂಥವರ ನಡವಳಿಕೆಯ ಕುರಿತು ಕ್ರೋಧವಿದೆ ನಿರಂಜನರಿಗೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಂಥವರಿಗೆ ಅಂದರೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುವ, ಅದನ್ನೊಂದು ಮೇಲು 
ಅಂತಸ್ತಿನ ಮನೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಸುಧಾರಿಸಿದ ನಡವಳಿಕೆ (ಪ್ಯಾಶನ್‌) ಯನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುವ ಸಮಾಜ ಅದೇ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಬಸಿರನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದನ್ನು ರೂಢಿಗೊಳಿಸದ, ಕಾನೂನುಗೊಳಿಸದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸಮಾಜದ ಕುರಿತು ಅವರಿಗೆ ವಿರೋಧವಿದೆ. 


ಅಭಯಾಶ್ರಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ನೋಟದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿ ಅವರದಾಗಿರದೆ 
ಅದು ಮಾನವೀಯ ಸ್ರೋತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯ ಇಲ್ಲಿಯದು. ಒಮ್ಮೆ ಅಭಯಾಶ್ರಮದ 
ಸದಸ್ಯರಾದ ಕಮಲಮ್ಮ ಸರಸಮ್ಮನೊಡನೆ ಮಾತಾಡುತ್ತಾ “ನೋಡಿ ಸರಸಮ್ಮ ಧಮ್ಮ 
ಅಭಯಧಾಮದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲಾಂತ ಯಾರೋ ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದಾರೆ 
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ತ ಣ್‌ ದು 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸರಸಮ್ಮ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ, “ಸೂಳೆಯರ ಮನೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
ಮಾಡೋದೂ ನಮ್ಮ ಕೈಲಿಲ್ಲ ತಾನೆ 9 ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗೊ ವಿಷಮ ದಾಂಪತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸೋದು ನಮ್ಮ ಕೃಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮವ ದಾರಿ ತಪ್ಪೋದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ದ ಸರಿಯಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದ ನಮ್ಮ ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ನಮ್ಮ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟ ಮತ್ತಷ್ಟು ಕೆಳಗೆ ರಾ ಕಾರಣವಾಗೋ ಕಟ್ಟ ಸಃ 
ಕೆಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕಗಳಿವೆ. ಗೊತ್ತು ಗುರಿ ಇಲ್ಲದ ನಂಬುಗೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಲ್ಲದ ಬದುಕು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಛಿದ್ರವಾಗುತ್ತೆ ಅಲ್ವೆ 9” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


“ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ ಆತ”. 


“ಅದು ನಮ್ಮ ಕೈಲಿದೆಯೇ ) ಆ ಕೆಲಸ ಸರ್ಕಾರ ಮಾಡ್ಬೇಕು. ಜನರು ಮಾಡ್ಬೇಕು. 
ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆ ದೊಡ್ಡ ವಿಷಯವಾಯ್ತು ನಮ್ಮ ಕೈಲಿ ಎಷ್ಟು ಆಗ್ನ್ತದೋ ಅಷ್ಟು 
ಮಾಡ್ತೀವಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾರವರು (ಅಭಯ ೧೯೩). 


ಸ್ವತಃ ನಿರಂಜನರು "ಅಭಯ'ದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಸಮಾಜದ 
ದೇಹವನ್ನು ಹರಿದು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ ರೋಗಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಕಾದಂಬರಿ ರಾಮಬಾಣವೆಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ, ದುಡಿಯುವ, ದುಡಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಬದಲಾಗಿ, ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡುಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ, ಬದುಕಿನ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ತನಕ - ಈಗಿನ 
ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪುನರ್ಫ್ಥಟನೆಯಾಗುವತನಕ ಅಸಂಖ್ಯ ಅಭಾಗಿನಿಯರ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಗೆಹರಿಯಲಾರದೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆಯಾದೊಡನೆಯೇ 
ಕಾಮ-ವ್ಯಭಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಯವಾಗುವುದೆಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗಾಗಲು ಹೊಸ ಮಾನವನ ಉದಯವಾಗಬೇಕು. ಅದು ದೂರದ ಕನಸು. ಅಭಯ ಸದ್ಯಕ್ಕಂತೂ 
ನಮ್ಮ ಓದುಗರನ್ನು ವಿಚಾರಪರರಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ, ಸಹೃದಯ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವೀಯ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಫುಟಗೊಳಿಸಿದರೆ ನನಗೆ ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತಿ”. 


ಇಲ್ಲಿಯ ನಿರಂಜನರ ನಿಲುವು ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳದ್ದು. ಹಾಗೆಯೇ ಆ 
ಮಾನವೀಯತೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಮಾಜ ಪುನರ್ಥಟನೆ ಅಗ ನಿಲುವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗೇ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ವಿಚಾರವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಸಮಾಜವಾದಿ ನೆಲೆಗೆ ಬದ್ದವಾದುದು. ಈ ವತ] 
ಸುಧಾರಣವಾದಿತ್ವ ಪೋಷಕ, ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದೇ ಖ.ಚಾ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ತರಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ ಮೇಲಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ' ದುಡಿಯುವ, ದುಡಿಸುವ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಬದಲಾಗಿ' ಎಂಬ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ. ಹಾಗೆ ಉತಾ ಫದನೆಯ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧ ( ಹಂಚಿಕೆ) 
ಬದಲಾದಾಗ ಮುಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರ. ಮೇಲು ರಚನೆಯಾದ 
ಧರ್ಮ, ವರ್ಣ, ಜಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಚಾಲನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅಂಥ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ ಮಾನವೀಯತೆ. ಅಂದರೆ ಅಂತಚರಣದ ಸ್ವರೂಪ ಕೂಡ 
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ಮಾನವಿಯಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ-ಗೊಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಂಥ ನಿಲುವಿಗೆ ಪೋಷಕ ಪೂರಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರಂಜನರ ಕಾ ್ರಂತಪ್ಪಜ್ಞೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಂತರಗಂಗೆಯಾಗಿ ಹರಿದಿದೆ. ಅಂಥ ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 


“ದೂರದ ಕನಸನ್ನು ಹೊತ್ತ ರಕ ಆಶಯದ ಬಗೆಗೆ ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು: 


“ಈ ದೂರದ ಕನಸನ್ನು ನನಸಾಗಿಸುವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ನಿರಂಜನರ ಬರಹಗಳು 
ಅಂದಿಗೂ, ಇಂದಿಗೂ, ಮುಂದಿಗೂ ಪ್ರಸುತ. ಈ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದವರಿಗಂತೂ ನಿರಂಜನರ. ಬರಹಗಳು' ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಮೈಲುಗಲ್ಲು” ಡೆ 


ಬಡತನದ ಕ್ರೌರ್ಯ, ಉಳ್ಳವರ ಅನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ನೀಚತನ, ಮಹಿಳೆಯರ ಅಸಹಾಯಕ 
ಬದುಕು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಸ್ವಂತ ಬದುಕಿನಲ್ಲೇ ಕಂಡ ನಿರಂಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಅದು ಅವರ ಅಂತರಂಗದ ಅತ್ಯಂತ ಆಳದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ವ್ಯಾಕುಲವಾಗಿ, ಮಾನವೀಯತೆಯ ನೀರ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಮಡುಗಟ್ಟಿತು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪಾಕಗೊಂಡು ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಅದರ ಕನಸಾಗಿ ಮೈದಳೆಯಿತು. 
ಆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆ ಅವರ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ಹಿಂದಿದೆ. 





ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಶೆ 
೧. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ -ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನೆ ಸಂ. : ಬೋಳಂತಕೋಡಿ ಈಶ್ವರಭಟ್ಟ ೧೯೮೬ : ೩೩೬ 
೨... - ಅದೇ ೧೯೮೬ : ೨೭೫ 


೩... 17೮ 1೦೧೯೮ 7೮( ೧೮೮ ೩5 ೧೮ 01೮೩560 ೦೪೮ 07೮ ೧6೩587('5 ೦೫೧ 0೮5೦೧, ೦೪೮ 115 11೮ ೩೧೮ 
೮೩ಟ್ರ೧೯೮/5, ]15( 85 ೧೮ 7೮1 ೧೮೮ ೦೮: ೧15 ೧೦೧೮ಗು/. [1೮ ೧೩೮ 0೮ 1807 ೦( ೧೮ ಗ 
೧1೮೧. [1೮ (77೮% 07೮ 0254೧15 1೧6೦ (೧೮ (೦೫೮೯ ೫೫7೮೧೮೮೪ ೧೮ 52%0/ ಗ... ಗೇ (6 
0೧೮ 0858೧ ೦೯ ೧೩೮ 017೧ 0೮೧೮೩೮೮೮, ೫೮೧೮೮೮1 0೮ 01೮೩5೮೮. 77೮೮ ೩5 ೧೦ 
1೧56೧೦೮೦೪೮ ೮7೩00೮7 ೦( 0೧೮ 0೩/೦1೧೩ 1೮ ಷಿರ1೧ತ್ರ (೩ ೮001೧5, ೧೦5೮ ೮೬೮1೧ ೪, ೮/೮ 
5೦೬51೧೪ ೮೧೩೦೧1೧೪ ೦" ೧೧೮೮೧ ೩೧೮ ೧೩೧೮..... ಕ| 
ಪೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ 
1336 ೧೮೩5೩೧ ಉರ 1೧ ೮೮೧೧೫೩೧)" ೧೩ 39 ೧೯೦87೮55 ೧ಟಏ15೧೮೧, ಗಿಗೆ25೦೦%೪. 

೫ನೇ ಮುದ್ರಣ ೧೯೭೭. 

೪, . “ಸಾಪೇಕ್ಷ ಅಲಭ್ಯತೆಯ ಭಾವನ -ತಾವು ವಂಚಿತರಾಗಿದ್ದೆ ೇೀವೆಂಬ ಭಾವನೆ - ಅಥವಾ ಸಾಲ, ಸೋಲ, ನಷ್ಟ 
ನಿರ್ಗತಿಕತನಗಳು. ತಮ್ಮ ಪಕ್ಕೆ ಕ್ರಾ ೨್ರಂತಿಯನ್ನು ತರಲಾರವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಜಾನಾ ಕ್ರಮವನ್ನು "ಯೋಜಿಸಿಕೊಂಡು, ಜನರನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಬಲ್ಲ ನಾಯಕರು ಬೇಕು. 
ಇನ್ನ ಸದ್ದೇ ಯಾವ ಜಸ ಾ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಲೀ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದೂ 
ಇಲ್ಲ” ಶಿ 

ಚ ಎ. ಇ. ಮನೀತ : ಚಂದ್ರನಾಥ ಪ್ರಕಾಶನ, 
` ಭಾರತ ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳು : ಎಚ್‌. ವ್ಹಿ. ನಾಗೇಶ, ಎ. ಇ. ಮನಿ ದ್ರ ಟಕ ಹ 
ಧಾರವಾಡ -೭. ೧೯೮೪ ಪು. ಟ.. 
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೧೦. 
೧೧. 


ಆ 
ಇ 


11೮೮೮ 3೩1೧5 (0015 0ಷಲೇ 6೪೦೧೮, ಗಿಗೆ10/ಟ೧]ಖ/೩ ೦11೮15 ೧1೮೬೮ ಗನ್‌ ೦ ೧೮ 
£್ರ/೦08೧ ೮1011580೦೧ ೮೮50೧೪ ೩0೦೮೮ 4500 ೮೩೯5 ೩೦. 1೧೮ 5(೦0/ ೮೮71೮5 ಗೇ 
೧1೧೧೩0೦೧ ೦" ೧೮ ೧೧೮7 ೩೧೮ 1೦%೮[ ₹ಈು/೧(. 
112/೩! 17೩0೦೧ ೪/೩5 0೦55101೮ 0೮೦೩೬5೮ ೦! (7೮ 7೪೮ 11. 7೧೮ ೧೮೦01೮ 5೧೮ 5೩1೧5 
7೮೩೮ 10೮5೦೮ [೮ಊ/ ಗಿಗೆ2(311೮ ೩1೦)5 ೫೮೧೮ ೦0೩1೧೮೮ 7೮೮ಟ!೩ಗು/ 7೦೧೧ 51೧೬ (೧೯೦೬ 0 
0ಷಗ೮ (೧೩ರ. 7೧೮) ೧೩೮ ೧774567೮6೮ (7೮ ೮೮77೧11೮ ೦! ೮5೮೧/1೧೪5 ೮೮೩೮ 0೦೮15 ೫೦೮ 
1(1774(6॥/ ಟಣ/1೧್ರ್ರ 07೮೧೫ 1೧. 5೧೮೮೮೩॥)/ ೮೦೧5೮೭೮೮ 6೮೮೦೦7೩೭೪೮ 1೦೧705. 17೮ (೦೧705 
೮೮ ಗ೦70/ ೧೧15೧೮೮ ೫17 |೩5 ೦" 61೩1೧, ೧15 ೩೧೮ 11೬೦೧. ೦೧೩೧೫೮೧5 ೦! ೦1೮ ೩೧೮ 
1೮775 7611 1೦೬5 5೦ಗ0(ಟ7೮5 ೮1೦. 7೧೮ 7೮೩5೦೧ ೫೩5 (7೮/ 11೮1೮೮ 1೧ 1೧೧೧೧೦ಗ೩1೧/ ೦! 
5೦ಟ15...... 74[2)/705 1೫25 05೮೮ 1೦7 ೫/೧5 0೦೦15. ಡ೧75 ೩೧೮ ೩೧೧೧೧೧10೦೧ 15೮೮ (೦ ೀ 
1೧7[೦ಗ:೮೮ 17೦೧7 ೧೮1 ೪೦ಟಗಣ್ರ ೮೦೬೧01೮5 5೦೧ ೩5 1014. 1೮೧701೮5 0೮7೮ ೮೦೧5೧೮೮೮ 
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ಪು. ೪೫೮. 

ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅನು : ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಣಿ ಬೀಳ: 
ಉದ್ದರಣೆ : ರಣದಿವೆ 

ಜ್ಯೋತಿಬಾ ಪೂಲೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಅಸೃಶ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ಜಾತಿ ವಿನಾಶಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಲಕ್ನೊ ಹಿಂದು-ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕಿಂತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾ ರಣದಿವೆ, “1 (೧೦೧2 (೧೮ ೦ಗ್ರ1೧೩೭೦7 ೦" ೧೮ 
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೮೬೩55 50561೮ ೦" ೦೮೯ 0೧5 ೧೫೮ ೧1೮೮ ೩೧6 7೦೮೬೮೮೮ [010/1 ೮5ಟ1(5. 1 ೧೩5 ಓಗಿ 
ತಿತ್ರ೫ಗ ೧೦೪೮೮ (7೩೯ 0೧೮ ೩೧೮೦೩5೭೮ 5೧2 ೪ ೧೧೧೦! 0ಆ (೦ಟ ೧೭ 1೧ 1501೩1೦೧, (೧೩೭ ॥ 
೧7ಟ5£ ಆ 1೦ಟ ೯ ೩5 ಐಷಿಗ ೦ (೧೮ ೮೦೧೮7)೦7೩೧/ ೮೮77೦೦7೩೦೮ ೩೧೮ ೮೩55 5೭೧ 55”. ಪು. 
೧೬-೧೭ ಮತ್ತು ೨೩ “6೩56, 0೩55 ೩೧೮ ಗ೦೧೮ಗು/ 7೮1೩೮೦೧”, 


ಬೆಟಿ ರಣದೀವೆ ಪ್ರಕಾಶಕರು : ಸುನಿಲ ಬಸು, ನೆಶನಲ್‌ ಬುಕ್‌ ಎಜೆಂನ್ಸಿ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವರ್ಷ ೧೯೮೨. 


ಉದ್ದರಣೆ : ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರರಾವ್‌ ಅಸಮಾನತೆಯ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ೧೯೮೫ : ೯೧-೯೬ 
ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ (ಅನು) ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಯಣಿ ೧೯೮೨ : ೧೯೦ 
ಕೆ ವ್ಹಿ ತಿರುಮಲೇಶ -ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನೆ ೧೯೮೬ : ೨೬೫ 
ಅಯೋಧ್ಯಾಸಿಂಗ್‌ (ಅನು : ಕೃಷ್ಣಃ ರ್ತಿಬೆ) ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ ೧೯೮೫ : ೧೮ 
ನಿರಂಜನ - ಭಾವ, ಬುದ್ಧಿ, ಬಳಕು ೧೯೮೪ : ೯೪ 
₹೧೮೮೮ಗ೮ೇ £/ಗ ೮15 7೮೩5೩೧ 'ಗರ೯ 1977 : 54-58 
ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಯಕದವರ ಚಳವಳಿ ೧೯೮೬ : ೧೩-೧೪ 


ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ ಕಾಗೋಡು ಸತ್ಕಾಗೃಹ ೧೯೮ 
ಸಿ. ಆರ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ -ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನ 


೧೯೮೩ : ೨೬ 
್ರ ಳೆದುದರೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿನಿಮಯವೂ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೊಂಡುದುದರೊಂದಿಗೆ 
ಪತೆ ಇಂ ೧ ಸಗ ಗ್‌ ಕಾಮ್‌ ಚ 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕುಲಗಳೂ, ಬಣಗಳೂ, ಯೂನಿಯನ್‌ (ಒಕ್ಕೂಟ) ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡವು. ಹಿರಿಯರೂ 
ತ) ಪ್ರಭುಗಳಾದರು. ರಾಜರಾದರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನು 


ಆಸ್ಲಿವಂತ ಕುಲೀನರ ಹಿತಗಳನು ರಕಿಸ ತಿಗಳಿ ಪ ವರನೆ ಶ್ರ | 
ಸ ೇನರ ಹಿತಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು, ಬಡ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿದಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಪಂಗಡದವರನ್ನೇ ಪೀಡನೆಗೊಳಪಡಿಸಲು 


೯್ರಂೃ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಆಸ್ತಿವಂತ ಕುಲೀನರ ಹಿತಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು, ಬಡ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿದಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಪಂಗಡದವರನ್ನೇ ಪೀಡನೆಗೊಳಪಡಿಸಲು 
ಮತ್ತು ಗುಲಾಮರನ್ನು ಮರ್ದಿಸಲು ಬಳಸಿದರು. ಸಶಸ್ತ್ರ ತುಕಡಿಗಳೂ ನ್ಯಾ ಯಾಲಯಗಳೂ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆಗಳೂ 
ಅವರ ಈ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ನೆರವಾದವು. ಹೀಗೆ ರಾಜ್ಯದ ತೋಷಿತ ಜನ ಸಮೂಹಗಳ ವಿರದ್ದ ಆಳುವ ವರ್ಗದ 
ಹಿಂಸಾಚರಣೆಯ ರುಸಾ ಸಾಧನದ - ಉಗಮವಾಯಿತು. (ಸಂಕ್ಷಪ್ಪ ರಾಜಕೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ೧೯೭೯, ಪು. ೩೩. ಲೆವ್‌ 
ಲೆಯೋನ್‌ ತೈನ್‌- ಕನ್ನಡ: ಕೆ. ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಸ್ಟೊ) 

ವರ್ಗ ವೈಷಮ್ಯ ವನ್ನು ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಡುವ ಅಗತ್ಯೆತೆಯಿಂದ ರಾಜ್ಯ ಉದ್ಭವಿಸಿದುದರಿಂದ ಅದೇ ಹೊತಿ ಶಿನಲ್ಲೆ ಅದು 
ಪ್ರ ಗಿ ಘರ್ಷಣೆಯ ಮಧ್ಯ ದಿಂದ ಉದ ವಿಸಿದುದರಿಂದಾಗಿ, ಡಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆದ ರಾಜ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಗವು ರಾಜ್ಯ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆದ ವರ್ಗವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದು ಮರ್ದಿತ ವರ್ಗವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ 
ಹಿಡಿದಿರಿಸಲು ಹಾಗೂ ಶೋಷಿಸಲು ಹೊಸ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪುರಾತನ ಕಾಲದ 
ರಾಜ್ಯವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಗುಲಾಮರನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಿರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದ ಗುಲಾಮ ಒಡೆಯರ 
ರಾಜ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಾಮಂತಶಾಹಿ ರಾಜ್ಯವು ಜೀತದಾಳು ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಿತ ರೈತರನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಿರಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದ “ಕಲೀ ನ ವರ್ಗದ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 'ರಾಜ್ಯವು ಕೂಲಿ ಶ್ರಮಿಕರನ್ನು 
ಏಿಡವಾಳಗಾರಡಿ ಶೋಷಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದ ಒಂದು ಸರ್‌ರಡ ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದದ 
ಕಾಲಾವಧಿಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಆಗ ಪರಸ್ಪರ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾದ ವರ್ಗಗಳು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಮತೋಲ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆಂದರೆ ಆಗ ರಾಜ್ಯ ಅಧಿಕಾರವು ಹೊರ” ನೋಟಕ್ಕೆ ಮಧ್ಯಸ್ವಗಾರನಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ 'ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಹದಿನೇಳು ಹಾಗೂ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ನಿರಂಕುಶ ರಾಜ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅಂಥದಾಗಿದ್ದಿತು. ಅದು ಕುಲೀನ 
ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಬೂರ್ಟ್ವಾನಿಗೂ ಮಧ್ಯ ಸಮತೋಲ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಥಮ ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದ್ವಿತೀಯ ಪ್ರೆಂಚ್‌ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬೋಸ್‌ ಪಾರ್ಟಿವಾದವು ಅಂತದ್ದಾಗಿದ್ದಿತು. ಅದು ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗವನ್ನು ಬೂರ್ಷ್ಟ್ವಾಶಿಯ 
ವಿರದ್ದವೂ ಬೂರ್ಟ್ವಾಶಿಯನ್ನು ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗದ ಎರುದ್ದವೂ ಎತ್ತಿ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಶಾಸಕರೂ ಶಾಸಿತನೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಹಾಸ್ಯಸ್ಪ ವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತಹ ಈ ರೀತಿಯ ಇತ್ತೀಚಿಗಿನ ಪ್ರದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಬೆಸ್ಮಾರ್ಕ್‌ 
ಜನಾಂಗದ ಹೊಸ 3 ಎ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಗಾರರನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಎತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿ 
ದರಿದ್ರರಾದ ದೂರದ ಪ್ರೆಶ್ಯನೆಯೂಂಕರ್‌ (ಶ್ರೀಮಂತ) ರ ಪ್ರಯೋನಾರ್ಥ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಸಮಾನರಾಗಿ 
ವಂಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಲ್ಲದೆ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿನವುಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಜೆಗಳ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅವರ 
ಸಂಷತ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಹಂಚಿರಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳ್ಳವರ ವರ್ಗವು ಇಲ್ಲ ದವರ ವರ್ಗದ ವಿರುದ್ಧ ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಧನವೇ ರಾಜ್ಯ ಎಂಬ ವಾಸ್ತ ವವನ್ನು ಇದು ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರಮವಿಭಜನೆಯೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಮಾಜವು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ `ವಿಭಜನೆಗೊಂಡುದುದೂ ಗೋತ್ರ 
ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಸಿಡಿಸಿ ಚೂರುಚೂರು ಮಾಡಿದ್ದವು. ಅದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಬಂದಿದ್ದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜ್ಯವು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಮಾಜದ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹೊರಿಸಿದ ಶಕ್ತಿ ಸಿ ಅಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಹಗಲಿರುಳು 
ಪ್ರ ಪತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಅದು " ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಯ ವಾಸ್ತವರೂಪ' 'ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಬಾಹ್ಯರೂಪದ ಪ್ರತಿಮೆ ಹಾಗೂ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆ: ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಚ್‌ 
ಸಮಾಜದ್ದೇ ಆದ ಉತ್ಪನ್ನ, ಈ ಸಮಾಜವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದ ವೈರುದ್ಧ ದ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದಿದೆ. 
ಅದು ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು “ಸರಿ ಹೊಂದದಂಥ ವೈಷಮ್ಯಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೂ ಅದು ನಿಶಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಬಕನ ಮನ್ನ ಣೆಯಾಗಿದೆ ರಾಜ್ಯ. ಈ ವೈಷಮ್ಯ ಗಳಿಗೂ 'ಪರಸ್ಪರ 
ಎರುದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿತಗಳುಳ್ಳ ವರ್ಗಗಳೂ ವಿಫಲ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನೂ ಸಮಾಜವನ್ನೂ 
ಹಾಳುಮಾಡದಿರುವಂತೆ ಏರ್ಪಡಿಸಲು ತೋರಿಕೆಗೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಈ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವಂತೆ ಶಿಸ್ತಿನ ಮಿತಿಯೊಳಗೆ ಇರಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವಂಥ ಇಸ ಶಕ್ತಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿತು. ಈ ಶಕ್ತಿಯೇ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಹೆಸ 


೨೧. 


ಕ 
೨೩. 


೨, 


೨೫. 
ಹಜ್‌ 


೨೮. 


ಸಮಾಜದಿಂದಲೇ ಉದ್ಭವಿಸಿ ತನ್ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ದೂರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಶಕ್ತಿಯೇ ರಾಜ್ಯ. 

ವಿಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಅನು : ಕೆ.ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ -ಕುಟುಂಬ, ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ಮಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ ಇವುಗಳ ಉಗಮ 
೧೯೮೦ : ೨೪೫ 

“ಕೆಲವೊಂದು ವರ್ಗಗಳು ಅನ್ಯ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಣದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಅಗತ್ಯವನ್ನು 
ಮನಗಂಡಾಗಲೇ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿನ 
ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ, ಪ್ರಭುತ್ವವು ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವುಳ್ಳ ವರ್ಗದ ಸಾಧನ ಯಂತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, 


ಗ 


ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಆ ವರ್ಗವು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಸಂಘಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪೀಡಿತ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಶೋಷಿಸಲು ಮತ್ತೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವರ್ಗ ವಿಭಜನೆಯಾದಾಗ, ಆಳುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರಲು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಾಧನದ ಅಗತ್ಯವುಂಟಾಯಿತು. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಗುಲಾಮರನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಜನರನ್ನು ಪೀಡಿಸಿ ಅವರ ಶೋಷಣೆ ನಡೆಸಲು ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಧನ 
ಯಂತ್ರವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂತು”. 

( ದ್ವಂದ್ವಮಾನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ -ಭೌತವಾದದ ಮೂಲ ಪಾಠಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಅಮರನಾಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌) ೧೯೮೬ : ೩೮೬ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಅಮರನಾಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿ: ದ್ವಂದ್ವಮಾನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 

ಮೂಲ: ವ್ಹಿ. ಎಮ್‌. ಬೊಗುಸ್ಲಾವಸ್ಥಿ ವ್ಹಿ. ಎ. ಕಾಪುಷನ್‌, ಎ. ಐ. ರಾಕಿತೋವ್‌, ವ್ಹಿ. ವೈ. ಚೆರ್ತಿಖಿನ್‌, ಜಿ. ಐ. 
ಎಜ್ರಿನ್‌ - ಭಾತವಾದದ ಮೂಲ ಪಾಠಗಳು ೧೯೮೬ : ೪೪೭ 
॥ಓ ಗಿಗೆಇ೧ೀ ೩೧೮ ₹ ಔಗ೮15 : ಗಿಗೆ೫71೮5£೦ ೦" 0೧೮ 0೦೧7೧7ಟ೧15£ ಗಿಗ್ರು/ 1977 : 45 


17೮ ಓ೦ರ[ಪ್ರೀ೦151ಆ 25 (೦೧೧೧ ಮ20/ 0೦೧೫ 0೧೮ [271)/ 15 5೮೧೧77೮೧೭೩ ಊ೮॥1, ೩೧೮ 025 
7೮೮೬೦೮೮ (೧೮ ೧771)/ 7೮1೫೮೦೧ £೦ ೧೧೮೯೮ ೧7೦೧೮1 7೮1೩೪೦೧. 


ಅನು : ಕೆ. ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಮೂಲ ಫೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್‌ -ಕುಟುಂಬ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ 


ತ 


ಇವುಗಳ ಉಗಮ ೧೯೮೦ : ೨೫೩ 
ಅದೇ ೧೯೮೦ : ೯೩.೯೪ 


ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ ಸಂಕ್ರಮಣ (ಸಂ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ) ೧೧೦ ಮತ್ತು ೧೧೧ ನೇ ಸಂಚಿಕೆ 
೧೯೮೫ 


ಉದ್ದರಣೆ ಆರ್‌. ಕೆ. ಮಣಿಪಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟ ೧೯೮೬ : ೧೭ 
ಅದೇ ೧೯೮೬ : ೧೦೧ 
ಬ್ರ ಖಿ. ಮಾಲತಿ -ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನೆ ೧೯೮೬ : ೨೪೬ 


ಓಗ1೧ : “೦ಊಗ್ಗಗತ್ರ 1೦ ೧೮೯ ಊ೦ಗೇ 1೧ ೧೮ ೦೬5೮, (೧೮ ೫೦೧೧೩೧ 15 50 1೧ ೩ ೮(ಗ೮!£ 
೦51೦೧. 0 ಆ((ಆ೦( ೧೮೯ ೦೦೧77॥೮೮ ೮೧೧೩೧೮1೧೩೦೧ ೩೧೮ ೧೧೫೬೮ ೧೮7 ಗ ೮೮೬೩! ೦ 0೮ 
7೧೫೩೧, 1 15 ೧೮೮೮55೩೧/ 1೦ ೧೩೮೦೧೩ ೮೮೦೧೦೧7೫)/ ₹೦ ಆ 50೦೮1೩15೮೮ ೩೧೮ (೦೧೯ ಉ೦ಗೀ7 £೦ 
೧೩ಗ1೮[೧೩೭೮ 1೧ ೦೦೧೧೧೧೦೧ ೧೧೦೮೬೮೮ 1೩0೦ರ. 7೮ `'/೦೧೧೮೧ ೫11 ೦೦೮೮೬೧) ೧೮ 5೩ಗೀ 
2೦511೦೧ ೩5 ೧೧೮೧”. 

೬೧1೧ : “೦೧ 07೮ ೮೧7೩೧೦೧೩೪೦೧ ೦ 'ಉಂಗ೧” -ಗಿಹ್ರೀ 1೫೦. 73 0/೦೯7೮55 7015೧೮೯ 
೨೮೮೧7 71೧೧೬ 1985. 


4 ಎ ಎ 
ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ -ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನೆ ೧೯೮೬ : ೩೭೪ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೫ 
ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ 


೧.ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ : 
ಬಲೆಯ ಬೀಸಿದರು : 


“4 ತ್ರಾಸ, 
ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲು ಹೆಣಗಾಡಿ, ಆ ಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ 


ಪ್ರಾಣತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ರಾಜಕೀಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ರಚಿತವಾದ ಕಾದಂಬರಿ 
“ಬಲೆಯ ಬೀಸಿದರು'. ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತಡೆದು 
ಭ್ರಷ್ಟತೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಶಕ್ತಿಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ “ನಂತರ ಬಲಾಢ್ಯವಾದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಪತಿಯಾಗಿ ರೈತ ಪಕ್ಷವೊಂದನ್ನು 
ಸಂ 


ಸದಾಶಿವ ಜಾತಿ-ವರ್ಣವನ್ನು ಮೂರಿ ವರ್ಗ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಜಾಗ್ರತನಾದ ರಾಜಕೀಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾವುದೊ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಘಟನೆಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ಸುಳ್ಳು ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಜೈಲು 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು. ಜೈಲಿನ ಅವಧಿ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದಾಗ ತನ್ನ ಹಳೆಯ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ, 
ಆಳುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಕಟ್ಟಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ 
ಪೈಪೋಟಿ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಲಾಲಸೆಯಿಂದಾಗಿ ಕಲುಷಿತಗೊಂಡಿರುವುದು ಆತನಿಗೆ 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ಜೋಶಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಹೊರ ಬಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಬಲಕೋಮಿನವರಾದ 
ಲಿಂಗಾಯತರ ಬೆಂಬಲ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎರಡೂ ತತ್ವಭ್ರಷ್ಟ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ವವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಪಕ್ಷವಾದ ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ಮತ್ತು 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಪದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಸದಾಶಿವ ಮತ್ತು ಕರಿಗೌಡ. 


೧೯೩೧ ಮಾರ್ಚ್‌ ೨೩ ನೆತ್ತರಿನ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. 
ಭಗತ್‌ಸಿಂಗರ ಮತ್ತು ಅವರ ಜತೆಗಾರರ ಮಹಾತ್ಯಾಗ, ಸಾಹಸಗಳು ಭಾರತದ ನವಯುವಕರಿಗೆಲ್ಲ 
ಪ್ರೇರಣೆಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ, ಇನ್ನು ಮುಂದೂ ಆಗಿರುವುದು. ಈ ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಆತ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಮ್ಮೆ ಯಿದೆ. ಜವಾಹರಲಾಲ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಅವು. ಸದಾಶಿವ ತನ್ನ ಛೀ ಹೇಳಿಕೊಂಡ, " “ಮಾತು. 
ಬರಿಯ ಮಾತು. ಜೊಳ್ಳು ಮಾತು. ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ ಎಂದರೆ ಕಾ ್ರಾಂತಿಯ ಸಂಕೇತ. ಕ್ರಾಂತಿ? ಎಲ್ಲಿದೆ 

ತಿಇಂದು? ಅ ಅಂಥ ಮಾತಾಡಿದ ಪಜಸ ರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲೇ ಇಂದು ಕ್ತಾ ್ರಾಂತಿಯ 
ಕಪ್ಪಹಿಸುಕಲ್ಪಟ್ಟಿೆ (೩೦- ೩೧). ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಸಂಘಟನೆಯು 'ಅವಶ್ಯ. 


“ರೈತ- ಕೂಲಿಕಾರರ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವವರೆಲ್ಲ ಈಗ ಒಂದಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ವೇಳೆ 
ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರೋಗಾಮಿ "ಪಕ್ಷ ಕಮುನಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷ ಎಲ್ಲ 
ಒಂದಾಗಬೇಕು” (೩೮) ಜು ಸದಾಶಿವ ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೯೩ 

ಇದು ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯತಂತ್ರ. (ಸ್ಪೆಟಜಿ) 
ಸಮಾಜದಲಿ ವರ್ಗಗಳು ಹಲವು. ಅವುಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ಕಿ ಸೀಮಿತವಾದವು. ಆದರೆ ಕಮ್ಯುನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷದ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯದು. ಅಂದರೆ ಅತಿ ಕೆಳವರ್ಗದ್ದು: ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಮುಖ 
ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಕಡೆ. ಹಾಗಿರುವಾಗ ಅದು ಇತರ ವರ್ಗಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಎಲ್ಲ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪಕ್ಷವಾದಾಗ 
ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ಇರುವ ಅನೇಕ ಎಡಪಕ್ಷಗಳು ಒಂದಾಗದಿದ್ದರೆ ಅವರೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯೂ ಛಿದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವೈರಿವರ್ಗಗಳು (ಎರಡು) ಎದುರು- ಬದರು ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಬಲಾಢ್ಯಪಕ್ಷದ ಶಕ್ತಿಕುಂದಿಸಲು ಮತ್ತು 
ಎಡ ಪಕ್ಷಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಅವು ಒಂದು ರಂಗದ ಅಡಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು 
ರಾಜಕೀಯ ತಂತ್ರ. ಹೀಗಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಸದಾಶಿವನ ಮನೀಷೆ. ಇಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದುಕೊಳ್ಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದೇನು ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ. ಬಾರತ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ಪಕ್ಷಪದ್ಧತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಇದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಸದಾಶಿವನೊಡನೆ ಶಿವಲಿಂಗಯ್ಯ " "ಇವತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದಾಗ ಎಂಥ ಸಿತಿ ಐತಿ ಅನ್ನೊ ೀದು 
ನಿನಗೆ ಗೋತ್ತಿಲ್ವೇನು 14 ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಂದಿ ನಂಬೂದಿಲ್ಲ. ರಾಮಣ್ಣ ಎಷ್ಟು "ರಾಗ 
ಹಾಕಿದರೂ ಪುಕೋಗಾಮಿ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಾಯತರ ಬೆಂಬಲ ಸಿಗೊದಿಲ್ಲ (೧೨೧)” "ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಸದಾಶಿವ “ನೀವು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲಿಂಗಾಯತ-ಬ್ರಾ ಹ್ಹಣ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖಂಡರೇ 
ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ"(೧೨೨). ಹೇಳುವ ಇ "ಅನುಭವ. ನಿಷ್ಕವಾಗಿದೆ. ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇದು ಸರಿಯಾದುದು. 


ರೈತರ ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪುರೋಗಾಮಿ ಪಕ್ಷದ ವನಮಾಲಾ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ರೈತ ಎದ್ದು 
ನಿಂತು" "ನಮಗೆ ಹೊಲಇಲ್ಲ ಕೊಡ್ತಿರೇನು ನೀವು 9” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. “ಅದೂ ನಮ್ಮ ಉದೆ ಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಜಮೂನ್ರಾ _ರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡಿ ಹೊಲಗಳನ್ನು ರೈತರಿಗೇ' ಕೊಡುವುದು” 
ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ ಅವಳು. ಅದಕ್ಕೆ `ಕೈತನ ಸವಾಲು. “ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರೂ ಹೀಗೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲ ಐದಾರು 


ವರ್ಷದ ಹಿಂದೆ?) ಕೊಟ್ಟರಲ್ಲ. ನಮಗವರು ಪರಟೆ. ನೀವು ಅವರ ಹಾಗೇ ಮಾಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಅಂತ 
ನಂಬುವುದು ಹ್ಯಾಂಗೆ ಲ್ಳಿ್‌ 


ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಲೇ ರೈತರ ಹತಾಶ ಮನೋವೃತಿ ತಿಯನ್ನು 
ಬದಲಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಸಾದಶಿವನಿಗೆ ಹೊಳೆಯದಿರಲಿಲ್ಲ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ರೈತರೆ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 
ಬದಲಾಗದಂತೆ ತೋರುತಿ ಶತು. ಅವರು ಜಡರೂ, ಆಲಗಳೂ ಆದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ 
ಮನೆ, ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬ, ತಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನಗಳನ್ನುಳಿದು ಇನ್ನಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅವರು 
ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸುತಿ ತರಲಿಲ್ಲ. ಶಾಂತವಾಗಿದ್ದ ಗ್ರಾಮೊಣ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಕಾವೇರುತಿದ 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 5 ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ (೨೩೯). ಸ್ಟ್‌ 


ಕು ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ರೈತರ ಕುರಿತು ಪ್ರೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಕೂಡ ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೋಲುವಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟಿದ್ದ. "ರೈತರದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವರ್ಗವಲ್ಲ' ಸಂಚ್‌ದ ಎಜು 


(ಇದನ್ನು ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ) 'ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇನ್ನೂ 
ವಿಷಮ. 


೧. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅದು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಡನೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ವಃ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳು, ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಒಕ್ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮಾರಕವಾಗಿವೆ. ಜಾತಿ 
ಎಂಬುದು ಮುಚ್ಚಿದ ವರ್ಗ ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಗಮನೀಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಗ;-ಜಾತಿಯೊಡನೆ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಸಮಾಜದ ಸ್ವರೂಪ ಬಹಳ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಶ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗರಲ್ಲಿ ಅನಕ್ಷರತೆ, ಮೌಢ್ಯ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗೃತಿ ಜಡವಾಗಿದೆ. 


ಲ ಇಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ ದಷ್ಟು ಜಾತಿಗಳು ಇದ್ದು ಇವು ಜಾತಿನೇತಾರರ ಗಾಳಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುವ 
ಮೂನುಗಳಾಗಿವೆ ಮತ್ತು 


೫. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟದ ( ಬ್ರಿಟಿಷರ್‌) 
ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲನ, ವರ್ಗಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಗೌಣ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಹೋರಾಟದ ನೇತಾರರಾಗಿದ್ದ ಗಾಂಧಿಯವರೂ ಸಹ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನೇತಾರರ ಕೈಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಸೂತ್ರ ಹೋಗದಂತೆ ನಾಜೂಕಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಗಕಲಹವನ್ನು ಬೆಳಸಬೇಕೆಂದರೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಹದಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಹಾದು ಹೋಗಬೇಕು. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದ 
ಸದಾಶಿವನ ಕೊಲೆ ಇಲ್ಲಿಯ "ಕಾಂಗೈ ಸಿನಿಂದ ( ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಿಂದ) ಆಗುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಗಹೋರಾಟದ ಗಂಡಾಂತರವನ್ನೂ ತ್‌ ಹಾದು ಹೋಗುಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗ ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು 
ಕಾದಂಬರಿ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಮೇಲೆ : 


ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಹೆಸರಾಂತ ಕೃತಿ. ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಶೋಷಣೆ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ -ಹುಟ್ಟು ಅದರ ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಸಂಘರ್ಷದ 
ಕ್ರಿ ಯಾರೂಪವನ್ನು ಸಾಧ್ಯ ಂತರವಾಗಿ ಸೆರೆ ಬದದ ಕೃತಿ. ಗಾಂಧಿವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣ 
ಸಾಮ್ಯವಾದಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುವ ಬಗೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಹ ರ 


ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷವೆನ್ನುವುದು ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿರದೆ 
ಅದರದೇ ಆದ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್‌ ಹಿನ್ನೆಲೆ, "ಮುಕಸ್ತೆಲೆ, ಚಲನಶೀಲತೆ 
ಇವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎ ೧ 0 


"ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದರೂ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಲಭಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕಷ್ಟಪರಂಪರೆ ದೂರವಾಗಿಲ್ಲ. ರೈತ-ಕೂಲಿಕಾರರ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಗುರಿಯೆಂದು ಆತ (ಚಂದ್ರಣ್ಣ) ನಂಬಿದ್ದ. ಆ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವವರೊಂದಿಗೆ ತಾನು ಸಹಕರಿಸಿ ದುಡಿಯುವುದಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದ. ಆದರೆ ಈಚೆಗೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳ ತಂಡವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಆತನಿಗೆ ಶಂಕೆ ಉಂಟಾಗದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಲಾಭಕೋರರಾದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು, ಕಾಳಸಂತೆಯ ಖದೀಮರು, ಕಾಸಿಗಾಗಿ ಬಡವರನ್ನು ಸುಲಿಯುವ 
ಕೃಪಣರು, ಅಧಿಕಾರದಾಶೆಗಾಗಿ ಪರಿತಪಿಸುವ ಅಯೋಗ್ಯರು, ಹಿಂಡು ಹಿಂಡಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನುಸುಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಡವರ ಆಶ್ರಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಬೇಕಿದ್ದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಕಳ್ಳಕಾಕರ, 
ದರೋಡೆಗಾರರ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗತೊಡಗಿತು' (ಪುಟ ೫೩). 


ಇದು ಆಳುವವರ ವಾತಾವರಣ. 


ಚಂದ್ರಣ್ಣ, ಸಿದ್ದಪ್ಪನ ಕಾರಿನ ಅಪಘಾತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಮುದುಕಿಯನ್ನು ಜಟಕಾಗಾಡಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಅವರ ಗುಡಿಸಲಿನತ್ತ ಹೋಗುವಾಗ ಜಟಕಾಸಾಬಿ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು 
ಬಡವರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತ ದೆ. 


“ನಗರಸಭೆ ? ಈ ಕೂಲಿಕಾರರು ಪಾಪ, ಇಲೆಕ್ಷನ್ನಿಗೆ ಹೇಗೆ ನಿಂತಾರು ? ಹೊಟ್ಟೆ 
ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳೋದೆ ಅವರಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸವಾಗಿರುವಾಗ ಮೆಂಬರು ಆಗಲು ಯಾರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು 
ಬಂದೀತು ಸ್ವಾಮಿ ಟ್ಛ (೧೦೮). 


ಬಡವರಿಗೆ, ಕೂಲಿಕಾರರಿಗೆ ಹಣ-ಹೆಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರೆಯಾದ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಇದ್ದರೂ ಸಹ ವರ್ಗಹೋರಾಟ 
೦ಭವಿಸುವುದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೈರಿವರ್ಗಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾದಾಗ. ಅಂಥ ಸಿತಿ 
ರ್ಮಾಪುರದ ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪೂರ್ಣಚಿತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. | 


2೬ (೬ 


೬ 


“ಇಲ್ಲಿಯ ಗಿರಣಿ ಕೂಲಿಕಾರರ ಮೇಲೆ ಮಾಲಿಕರು ಭೀಕರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನೂರಾರೂ ಜನರನ್ನು ಕೆಲಸದಿಂದ ತೆಗೆದು ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ದಿನವೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಎಂಟುತಾಸು ಮಾತ್ರ ಕೆಲಸವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹತು-ಹನೆರಡು 
ತಾಸು ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ದ ದನಿ ಎತ್ತಿದವರನ್ಹೆಲ್ಲ "ಕಿಲಸದಿಂದ 
ತೆಗೆದುಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸರಕಾರ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತ ತೆಪ್ಪಗೆ ಕುಳಿತಿರುವುದು. ಮಾತವಲ 
ಧರ್ಮಪುರದ ಪೋಲಿಸರಿಂದ ಮಾಲಿಕರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ನೆರವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ” (೬೩) ಎ 


ಎಂಟು ತಾಸು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ನಿಯಮ. ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಕೂಲಿ ನಿಶಯಿಸುವಾಗ 
ತ ಚ 
ಸರ ಕನಿಷ್ಠ ಅವಶ್ಯಕತೆ (ಮನೆ-ಆಹಾರ, ಕುಟುಂಬ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು) ಗಣನೆಗೆ 
ಳಗಾಗುತದೆ. 
ತ್ತದೆ ಹಾಗೆ ಆಗುವ ಉತ್ಪನ್ನ ಈ ಕೂಲಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಯಂತ್ರಗಳ 


ಸವಕಳಿ, ಆಡಳಿತ ವರ್ಗದ ಖರ್ಚು, ಕಾರಖಾನೆಯ ಖಾಯಂದನಿಧಿ, ಮಾಲಿಕರ ಲಾಚ (ಈ ಲಾಭ 


ತತ ನ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕೂಡ ಮಾಲಿಕರ ಮನೆ, ಅಂತಸ್ತು ಕುಟುಂಬ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ) ವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಎಂಟು ತಾಸು ಬದಲು "ಹನ್ನೆರಡು ತಾಸು ದುಡಿದಾಗ ಕಾರ್ಮಿಕರ ನಾಲ್ಕು ತಾಸಿನ ಶ್ರಮ 
ನಿವ್ವಳವಾಗಿ ನೇರ ಮಾಲಿಕರ ಕೈಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಿಗುತೆಯ ಮ್‌ೌಲ್ರ ; (ಸರ್‌ಪ್ಪಸ ಸ್‌ ವೆಲ್ಯು) 
ಹರ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. | ಹೀಗೆ ದೊರಕಿಸಿದ ಮೌಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಯಾವ ಲಾಭವೂ 
ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇಂಥ ಮಿಗುತೆಯ ಮಾಲ್ಯ, ಕಾರ್ಮಿಕರು ಎಂಟುತಾಸು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿದಾಗಲೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೆ ೇನು ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ವೈಜ್ಞಾ _ಿನಿಕವಾಗಿ 
ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಸ ವೇಳೆ ಮಾಡಿದರೂ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಭಾಗ್‌ 
ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸದೇ ದಕ್ಕಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಭಾಷ“ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ವಸತಿಯ 
ನ! ಬಂದಿದ 


“ಸೂರ್ಯಾಸ್ತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಗಂಟೆ ಕಳೆದು ಹೋಗಿತ್ತು ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಕತ್ತಲೆ 
ಪಸರಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಊರಿನ ಹೊರಗಡೆ ಎಸ್ತೀರ್ಣವೊಂದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಆ ಕೂಲಿಕಾರರ 
ವಸತಿಯಲ್ಲಿ ನಗರ ಸಭೆ ವಎಿದ್ಯುದ್ದೀಪವನ್ಸೇರ್ಪಡಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಪುರದ 
ಬೀದಿಗಳನ್ನು ಚೌಕಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದ ದೀಪಗಳ ಸುಳಿವು ಸಹ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ನಗರದ 
ಬೀದಿಗಳಿದ್ದಂತೆ ಆ ವಸತಿಯ ಬೀದಿಗಳಿಗೆ ಡಾಂಬರಿನ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ” (೧೦೭). 


ಧರ್ಮಪುರದ ಚರಂಡಿಗಳ ಹೊಲಸನ್ನೆಲ್ಲ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ದೂರ ದೂರ ಸಾಗಿಸುವ ದೊಡ್ಡ 
ಚರಂಡಿ ಈ ವಸತಿಯ ಸಮೀಪ, ಈ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸೋದಿಲ್ಲ. ಹಗಲು ಹೊತ್ತು ಒಂದು ಕಣ್ಣು 
ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡೀರಿ ನೀವು. ಅಂಥ ಹೊಲಸು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಗರದ ಕೊಳೆಯೆಲ್ಲ 
ಹರಿದುಬರೋದು ಬೇರೆ. ಕೂಲಿಕಾರರ ವಸತಿಯ ಮಲ-ಮೂತ್ರ ಬೇರೆ. ಇನ್ನು ವಾಸನೆ 
ಬಡಿಯದಿದ್ದೀತೆ ೨) (೧೦೯). 


ಈ ರೀತಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಶೋಷಣೆ ಮಾಲಿಕರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರ ಪರವಾದ ಸರಕಾರದಿಂದಲೂ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸಹ ನಗರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಬಾಲಕಾರ್ಮಿಕರೂ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ನಗರದಲ್ಲಿ ದುಡಿದು ಹಳ್ಳಿಯ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಮನಸ್ಸು ಅವರದ್ದು. 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಡತನಕ್ಕೆ ಸಾಲ ಮಾಡಿ ಜಮೂನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಬಡರೈತರೂ ನಗರಕ್ಕೆ ಕೆಲಸ ಅರಸಿ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಗಿರಣಿಗಳು ಬೆಳೆದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸದಾಶೆಗೆ ಗುಳೆ ಎದ್ದು ಬರುವ 
ಹಳ್ಳಿಯ. ಕೂಲಿಕಾರರನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಕೂಲಿಗೆ ಜ್‌ ಕೊಬ್ಬಲು ಮಾಲಿಕರಿಗೆ "ಅವಕಾಶ 
ತೆರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಲಕಾರ್ಮಿಕರು, ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆಕೂಲಿ, ಹೆಚ್ಚು ದುಡಿತ. ಹೀಗೆ 
ಬಂದ ಬಾಲಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಲ್ಲೇಶಿ. ಮಾಲಿಕರ ವೈರಿವರ್ಗ ಒಂದೆಡೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಹೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ 
ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ ನೆರವು, ನೇತೃತ್ವ ದೊರಕಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷ. ಇತರ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಂಘಟನೆಗಳು 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೩ 
ಹೆ ಗ 2 


ರಾಜಿಮನೋಭಾವದಿದ್ದು ಮತ್ತು ಮಾಲಿಕ- ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮಧ್ಯೆ ತೇಪೆ ಹಾಕುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡುತವೆ. ಅವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘ (ಧರ್ಮಪುರದ್ದು) ಕೆಂಬಾವುಟದ ಅಡಿ 
ಬರುತದೆ. 


ಹೀಗೆ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ (ಇದು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ) ಬೆಳೆದಾಗ ಅದು ಧರ್ಮ- ಜಾತಿಗಳ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಮೂರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಣ್ಣ ಒಮ್ಮೆ ಜಟಕಾಸಾಬಿಯನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕ ವಸತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿಂ ಗಲಭೆಗಳಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಜಟಕಾಸಾಬಿ ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ : 


“ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಸಂಜೆಯವರೆಗೆ ಹೊಟ್ಟೆಯ ತಂಟೆಯೇ ನಡೆದಿರುವಾಗ ಇನ್ನು ನಾನು 
ಹಿಂದು, ನಾನು ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂಬ ತಂಟೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೀತು ಸಾಮೀ ? ಉಂಡುಟ್ಟು ಸುಖವಾಗಿ 
ತಿರುಗಾಡುತ್ತ ಮಾಡಲು ಬೇರೆ ಉದ್ಯೋಗ ಇಲ್ಲದವರ ಕೆಲಸ ಅದೆಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿರುವವರೆಲ್ಲ ಬಡವರು. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ಜಗಳವೇ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ” (೧೦೯). 


ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ದೌರ್ಜನ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದು-ಮುಸ್ಲಿಂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಲಿಕರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಧರ್ಮದವರಾದರೂ ಅವರು ಒಂದು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಒಕ್ಕಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೂಲಿಕಾರವರ್ಗ. ಅದರ ಅನುಭವವೇ ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಸೋಮಣ್ಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : 


“ನಾನು ನಿಮ್ಮ ಹಾಗೆ ಕಲಿತವನಲ್ಲ. ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ 
ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕ ಓದಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಕಮ್ಯುನಿಜಂ ಅಂದರೇನು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾನು 
ಹೇಳಲಾರೆನಾದರೂ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಗೊತ್ತು ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಬಂದಾಗ ನಮ್ಮಂಥವರ ಗೋಳು 
ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತೆ ದುಡಿದು ತಿನ್ನುವವರ ರಾಜ್ಯ ಬರುತ್ತೆ. ನಮ್ಮ ಬೆವರು, ನಮ್ಮ ದುಡಿತದಿಂದ ಲಾಭ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀಮಂತರು ಏನೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡದೆ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿ ಬಿದ್ದುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸೋದು ನಿಂತು ಹೊಗುತ್ತೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಅನ್ಯಾಯ "ದೂರವಾಗುತ್ತ. 
ಇಷ್ಟುದರೆ ಸಾಗು ಚಂದ್ರಣ್ಣ ಹ (೧೩೧). 


ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಅರಿವಿನೊಂದಿಗೆ 'ಬಲಿಯುತ್ತ ಹೋ ಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ವರ್ಗಕಲಹದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಬೇಕಾದುದು ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಂತೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಕೂಡ ಹೌದು. ಮಾರ್ಕ್ವ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಈ ಕಲಹದಿಂದ ನಂತ್ರ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರು 
ಕಳೆದುಕೊಳು ವುದು ಕೈಗೆ ತೊಡಿಸಿದ ಸರಪಳಿ ಮಾತ್ರ. ಅವರು ನಿಂತದ್ದು ತಳದಲ್ಲಿ ಅಲಿ ಬಂದ ಎದ್ದ 
ಪ್ರತೆಭಟನೆ ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಎರುದ್ಧ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ. ವರ್ಗಗಳ ನಿರ್ನಾಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು, ಜರಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ: ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ವರ್ಗವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು. ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಾತಾಗಿದೆ. 


೯೮ ನ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ತನ್ನ ನಾಶದ ಬೀಜವನ್ನು ತಾನೇ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧದ ನೇಪೇಧ (ನೆಗೇಶನ್‌ ಆಫ್‌ ನೆಗೇಶನ್‌) 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಟವಾದಿ. ತತ್ವಜ್ಗಾ ನನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮುನ್ನಡೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ 


ದ್ವಂದ್ವಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸರಿಯ್ಯತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಜ್‌ ಬ 


ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮರ ಸ್ಥಿತಿ ಅತ್ಯಂತ ದುಮ್ಮಾನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಗುಲಾಮರ ಒಡೆಯರ ಶೋಷಣೆ ಪ್ರಖರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ರಾಜ್ಯ್‌ ಒಡೆಯರಿಗೆ 
ಗುಲಾಮರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ- ಉತ್ಪಾದನೆ- ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಲಾಮರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಗುಲಾಮರಿಗೇ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹಂಚಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ಒಡೆಯರು 
ಭೂಮಾಲಿಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬರಾ ರೈತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಗುಲಾಮರಿಗೆ ತುಸು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೂ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ. ಉತ್ಪನ್ನವೂ ಹಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ ರೈತವಾದಿ ಚೆ 
ಹಂಚ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ 
ಒಡೆಯ, ಆಳು, ದೈವ- ಡೇವರು, ಭಕ್ತ, ಲ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪೂಜಾರಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ರಾಜರ- ತತ ಕಾ ಮಧ್ಯೆ ಸರಂಜಾಮಿ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ದ್ರು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ರೈತರ ಸುಲಿಗೆ ಒಂದೇ ಸವನೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಫೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ "ಪೆಸೆಂಟ್‌ವಾರ್‌ ಇನ್‌ ಜರ್ಮನಿ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ 
ಕೋಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. (ನಿರಂಜನರ ಅಭ್ಯಾಸದ ಕೊನೆಗೆ ಇರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೧ರಲ್ಲಿ ವಿವರ ಇದೆ) ಹಾಗೆಯೇ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಲೇವಾದೇವಿ ವ್ಯವಹಾರ, ಸೇರೆಗಾರ ವ್ಯವಹಾರ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸಾವಕಾಶ 
ಇದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ -ಹಾಗೆಯೇ ಎಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಕೂಡ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಭೂಮಾಲಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಬದಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಬೃಹತ್‌ಯಂತ್ರ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವಿತರಣೆಯ ರೀತಿ 
ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಇರುವ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ ಸಂಗಡವೇ. ಧರ್ಮದ 
ಯಾಜಮಾನ್ಯ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಸರಕಾರ ರಚಿಸುವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಜಾರಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಅದ್ಭುತವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಮಾರ್ಗವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ವಿವರಣೆ ಈಗಾಗಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಚರಿತ್ರೆ ದ್ವಂದ್ವಮಾನದ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಆರ್ಥಿಕ ಅಡಿಪಾಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಇಂದಲ್ಲ ನಾಳೆಯಾದರೂ 
ಅದರ ಇಡೀ ಮೇಲಂತಸ್ಮನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ "ಉತ್ಪಾದನಾಶಕ್ತಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೊ ಅಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಹಸ ತನಕ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗಯೇ ಉನ್ನತಮಟ್ಟದ ನೂತನ 
ಉತ್ಪಾ ದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಹಳೆಯ ಎಶ ಚಾಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೯೯ 


ಪರಿಪಕ್ವವಾಗುವತನಕ ಅವು ಹಳೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಲಾರವು. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಉನ್ನತವಾಗಿದ್ದು ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜ ಸ್ಥಾಪನೆಯೊಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ” “. 


ಇಂಥ ಒಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕತೆಯನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಶಾವಾದವನ್ನು. ಆದರೆ ಅದೇನು ಸರಳ, ಸುಲಭ ಅಲ್ಲ. “ಶಂಕರನಂಥ ಧ್ಯೇಯವಾದಿ ಯುವಕರು, 
ದುರ್ಗಪ್ಪನಂಥಾ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಕೆಲಸಗಾರರು, ಇಬ್ರಾಹಿಂನಂಥ ಕಳಕಳಿಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು, 
ನಾಗಮ್ಮನಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಜೀವಿ, ಸಾವಿತ್ರಿಯಂಥ ನೊಂದ ಮಹಿಳೆ, ಸರೋಜಳಂಥ 
ಆಗ ವಾಗಿ ಯುವತಿ, ಲಕ್ಷಾವದಿ ತರುಣ, . ತರುಣಿಯರು ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಆ ಜತ 
ಬರದಿರುತ್ತದೆಯೇ 9” (೩೧೯) ಎಂದು ಒಂದು ಪಾತ್ರ ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಇಂಥ. ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕಮುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಕೆಲವರು ಶ್ರೀಮಂತಂದ್ದಾರಲ್ಲಾ ? ಎಂಬ ಚಂದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸೋಮಣ್ಣನ ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ : 


“ಶ್ರೀಮಂತರು ಕೆಲವರಿದ್ದಾರೆ... ನಿಜ ಆದರೆ. ಪಾರ್ಟಿಗಾಗಿ ಅವರೂ 
ಬಡತನವನ್ನಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಆಸ್ಕಿ ಪಾಸ್ತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಪಾರ್ಟಿಗೆ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ” (೧೩೧). 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಲಾಲಸೆಯನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯುವ ಬಿಗಿಕ್ರಮ ಇದೆ. ಹೀಗೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಒಬ್ಬನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬರಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಚಂದ್ರಣ್ಣ 
ಊಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸಹಿಯ ದರಣಿ ಮುಸು ಮತ್ತು ಆ ಸಂಶಯ 
ಮನುಷ್ಯನ “ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ ಎಸಗಬಹುದಾದ. ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರೂ ಪಾಲುಗೊಳು ವುದು ಇಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಡೆ ತಮ್ಮ ಗಮನ 
ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುತಾ ರೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದು ಪಾತ್ರ ಹೇಳುತ ದೆ, 


“ಅಯ್ಯೋ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಎಷ್ಟು ದಿನಗಳದು ಚಂದ್ರಣ್ಣನವರೇ, ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದ 
ವಾತಾವರಣ ದಿನೇದಿನೇ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ ೬. ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಲ್ಲವೇ ? ಎರಡನೇ ಯುದ್ದ 
ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೊಸ ಗಾಳಿಯೊಂದು ಬೀಸತೊಡಗಿದೆ. ಯೂರೋಪನ 
ಅರ್ಧಭಾಗವೆಲ್ಲ ಈಗಾಗಲೇ ಸಮತಾವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಏಷಿಯದ ಪರತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೆಲ್ಲ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗುತ್ತಲೂ ಸಮಾಜವಾದದತ್ತ ತಿರುಗತೊಡಗಿವೆ. ಚೀನಾದಲ್ಲಿ 


ಸಸಸಾರಗಟ್‌ ಜಯ ದೊರಕುತ್ತಿದೆ. ಚೀನ ಮತ್ತು ಭಾರತಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯವತ್ಕಾ ಫಸವೇನೂ 
ಇಲ್ಲವಪ್ಪೆ 9 " (೧೩೮). 


ಹೀಗೆ ಕೆಂಬಾವುಟದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಜಾಗತಿಕ ಪರಿಸ್ಲಿತಿ ಅಣಿಯಾಗುವುದೂ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ 


ಧರ್ಮಾಪುರದ ಗಿರಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಮುಷ್ಕರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಮಾಲಿಕರವತಿಯ 


೧೦೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಗೂಂಡಾಗಿರಿಯ ವಿವರಗಳು ಹೀಗೆ ದಾಖಲಾಗಿವೆ. ಪುಂಡರು ಅಪಹರಿಸಿದ ಇನ್ನೋರ್ವ ಮಹಿಳೆ 
ನಾಗಮ್ಮ. ಆಕೆಯನ್ನು (ಆಕೆ ಕೆಮ್ಯುನಿಸ ಸ್ಸ್‌) ಯಾರೋ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಒಗೆದು ಹೋಗಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು 
ಕಂಡ ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಅವಳಿಗೆ ಸ (ಸೋಶಾಲಿಸ್‌ `) ಶುಶ್ರೂಷೆ ಒದಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ರತ್ನಾ 
“ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟರ ಬಗ್ಗೆ ಎಂದಿನಿಂದ ಬಂತು ಈ ಪ್ರೀತಿ ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ರಿಗೆ9” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


“ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ - ಸೋಶಾಲಿಸ್ಪರಂತ ಯಾವ ಭೇದ- ಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ ಹೇಮಣ್ಣನವರಿಗೆ, ರತ್ನಾ. 
ಅವರು ಚಿನ ನನಗೆ “ಪೆಟ್ಟು ಬಿದ್ದ ಸುದ್ದಿ ತಿಳಿದಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಮಾತಾಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋದರು”. 


“ನಿನ್ನ ಹತಿರ ಬಂದಿದರೆ 9)” 
ಮ್ಮ್‌ ಇ ಎ 


“ಹಾದು ನನ್ನ ಗಾಯ ನೋಡಿ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು ತಂದರು. ಇರಲಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಮಾಡೋಣ ಆ ಶೆಟ್ಟಿಗೆ ಎಂದರು 9)” 


“ಅವರೂ ಸೆಟ್ಟರೂ ಒಂದಾದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಗತಿಯಾಯಿತು ನಮಗೆ 9” 


“ಸೆಟ್ಟರು ಇವರಿಗೂ ಕೈಕೊಟ್ಟರಲ್ಲ ರತ್ನಾ ? ಇನ್ನು ಹೇಮಾದ್ರಿ ಸುಮ್ಮನಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಇಂಟಕ್‌ ಮತ್ತು ಸೆಟ್ಟರಿಗಿದಿರಾಗಿ ಬಲವಾದ ಹೋರಾಟ ಹೂಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಚಂದ್ರಣ್ಣನವರಿಗೆ ತುಂಬ ಸಹಾಯವಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು”. 


ಚಂದ್ರಣ್ಣನವರೂ ಅವರೂ ಕೂಡಿ ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದರೆ ಈ ಲಫಂಗರನ್ನೆಲ್ಲ 
ಮಟ್ಟ ಹಾಕಬಹುದು ಅಂತ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂದು ಮುಂಜಾನೆಯಲ್ಲೇ ಅವರು ಚಂದ್ರಣ್ಣನನ್ನು 
ಬಹಳ ಹುಡುಕಿದರು (೩೪೪-೪೫). 


ದ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ಬಹಳ ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಂದ್ರಣ್ಣ 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಮ್ಯವಾದದ ಕಡೆ ಒಲಿದವ. ಅವನೊಡನೆ ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ಕೂಡಿಕೆಯ ಅಶಯ 
(ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ ಮತು ು ಸೋಶಲಿಸ್ಪ) ಲೇಖಕರ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ] ರೆ. 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ -ವರ್ಗಕಲಹ ಮತ್ತು ಹಿಂಸೆಯ ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರಸಾ ಹಾ ಜಿ ಸಣ್ಣ ಶಂಕರನೊಡನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಆತನ. ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ: 


ನಮಗೆ ಶಾಂತಿ ಬೇಕು ಚಂದ್ರಣ್ಣ ಅಗತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಶಾಂತಿ ಬೇಕು. ಆದರೆ ನಾವು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಸ್ಮಶಾನ ಶಾಂತಿಯನ್ನಲ್ಲ. ಬಡವರ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಕಲ್ಲುಹಾಕಿ ಅವರ ಪಾಲಿನ ಅನ್ನವನ್ನು 
ನಾವೇ ತಿಂದು ನಲಿಯುವ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳ ಷು ಜು ಶಾಂತಿಯೇ ? ಎಲ್ಲಾ ಅಶಾಂತಿಗೂ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವಿದೆ. ಈ ಸುಲಿಗೆ, ಈ ಶೋಷಣೆ, ಹಿಂಸೆ, ಬಡಿದಾಟ, ಹೊಡೆದಾಟ ಯಾರಿಗೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ ಚಂದ್ರಣ್ಣ? ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಈತ ಹಿಂಸೆ ಸಾಲದೆ ? ಮಾನವನ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಎಲ್ಲರೂ ಶಾಂತಿಯಿಂದ, ಸಮಾಧಾನದಿಂದ, ಸುಖದಿಂದ 
ಬದುಕು ಢೂ ಮಾಡುವುದೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ. ಶಾಂತತೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 


ಘಷ ೧೦೧ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಮಗೆ ಸಂತೋಷವೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಆದರೆ ಈ ಶೋಷಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅದು ಜವ ಬ ೧ 
ಅಶಾಂತತೆಯ ಬಿರುಗಾಳಿಯನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಧ್ವನಿಯನ್ನಡಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
(೧೮೩). 
ಹಿಂಸೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನರ ದುಡಿತವನ್ನು 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹೀರಿ, ಅವರ ಬದುಕನ್ನು ನರಕ- ಸದೃಶ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಅಹಿಂಸೆಯೇ 9 
ಜಿಕ ನಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಯುತ ಬೇಡಿಕೆಯ “ಈಡೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಬಂದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಣದ ಬೆಲೆ 
ಕೊಟು ಹ ಹಿಂಸ್ಫ_(ಯೇ 9 ಅದರಲ್ಲೂ ಒಡಯ ಬೇಡಿಕೆ 
ಆ 
ಈಡೇರುವುದಾದರೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಬೇಕೆಂತಲೇ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ 
ಅವರ ನ್ಯಾಯಯುತ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಮುರಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾಲಿಕ ವರ್ಗವೇ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ಚಳವಳಿ ಹಿಂಸೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೆ 
ಸಾಮ್ಯವಾದಿ ಚರಿತ್ರೆ ನಿಖರಗೊಳಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆಳುವ ವರ್ಗ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಪ್ರಚೋದನೆ ನೀಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಪುರದ ಗಿರಣಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಗಿರಣಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಚಳವಳಿ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. 


ಇಂಥ ಒಂದು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಸಂ ಗ್ರಾಮವನ್ನು 
ದೂರದಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅವರು ಸಂಗ್ರಾ ಮದಲ್ಲಿ 
ಧುಮುಕಬೇಕು. “ಕೇವಲ ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಕೆಲಸವೇನೂ ಆಗಲಾರದು. ಹೃದಯ 
ತುಂಬಿಬಂದ ಕಳವಳ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ನಿಸರ್ಗ ಡ್‌್‌ 
ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಮಾನವ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಪಶುಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತಿ ರುವ ಈ ಶೋಷಕರ ಎರುದ್ದ 
ನಾವು ದನಿ ಎತ್ತಬೇಕು. ತಮ್ಮತನವನ್ನು ಮರೆತು ಪಶುಗಳಂತೆ "ಬಿದ್ದಿರುವ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನು 
` ಎಚ್ಚರಿಸಬೇಕು. "ಕೋಷಕವರ್ಗ ನಡೆಸಿರುವ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿ ತಮ್ಮ 
ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲು ಅವರಲ್ಲಿ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಚೆಗುರಿಸಬೇಕು. ಕೇವಲ ಕವಿತೆ 
ಬರೆದರೆ, ಕತೆ ಕಟ್ಟಿದರೆ, ಕಾದಂಬರಿ ಹೊಸೆದರೆ ಆಗಲಾರದು ಚ ಕೆಲಸ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೋರಾಟದ 
ರಂಗಕ್ಕಿಳಿದಾಗಲೇ ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. ಕೇವಲ ಸಾಧ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲ ಬಗ್ಗೆಯು ಶೋಷಿತಜನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 'ಯುದ್ಧ ಇದು. ದೇಶ, ಜನಾಂಗ, ಜಾತಿ, ಮತ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳ ಪರಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರ ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ, ಎಲ್ಲ 
ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು ಹೂಡಿರುವ ಯುದ್ದ ಇದು” (೧೭೬- ೭೭). 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕಾರ್ಯಕರ್ತ ಶಂಕರನ ವಚಾರವಿದು. ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಜಾಗತಿಯ ಸ್ವರೂಪವಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಮುಖ್ಧಾ ್ಯಂಶವೆಂದರೆ ಈ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಹೋರಾಟ ಜೆ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿರದೆ ಅವರು ತಮ್ಮ. ವಿಮೋಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶೋಷಿತರನ್ನೂ 
ಬಜ್‌ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವರು. ಅಂದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒಯಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗ ತಾರತಮ್ಯತೆ ಅಳಿದಾಗ 


೧ 
೦೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಎಲ್ಲರ ಬಿಡುಗಡೆ... ಶೋಷಕವರ್ಗ ತನ್ನ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಅಮಾನವೀಯವಾಗುವ ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಜಾತಿಗೇ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಳದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಬಂಧನದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯೆಂದರೆ ವರ್ಗರಹಓತ ಸಮಾಜ ಬದ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಬಯಸುವ ಮಾನವೀಯ ಬದುಕನ್ನು ಸರ್ವರಿಗೆ ಆಶಿಸುವ 
ಎಲ್ಲರೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಬೇಕಾದ ಚಾರಿತ್ರ ಕ ಸಂದರ್ಭ ಇದು. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಮ್ಮು ನಿಸ್ಟರೂ, ಸೋಶಲಿಸ್ಟರೂ ಸಹಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕು. ಒಂದೇ 

ಧ್ಯೇಯವುಳ್ಳ ಇವರು ಪರಸ್ಪರ ಸತಾ ಶಕ್ತಿ ಹ್ರಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನ 

ವಿಚಾರ. ಆದರೆ ಸೋಶಲಿಸ್ಟರ ಹೊದಕೆಯ ಒಳಗಡೆ ಇರುವ ಬಗೆ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನಿಗೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚಂದ್ರ ಣ್ಣ ಬಯಸಿದಂತೆ ಸೋಶಲಿಸ್ಟರು ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟರ ಜೊತೆ ಕೂಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸೆಟ್ಟರ ಮನೆಯ ಗುರುಗಳು ಬರುವ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಕರೆಯಲು ಬಂದ ಶಾರದಾಮಣಿ 
-ಚಂದ್ರಣ್ಣ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸುವುದು ಆತನ ಘನತೆಗೆ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದಾಗ ಆತ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೂಲಿಕಾರರೂ ನಾನೂ ಒಂದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಅಂತೆಯೇ ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಬಳಗದವರು. ಸೋದರರು. ನಮ್ಮದು ಒಂದು ವರ್ಗ, ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗ. ಬೇರೆಯವರ ದುಡಿತದ 
ಮೇಲೆ ಜೀವಿಸುವ ಶೋಷಕರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲ ನಾವು (೨೦೨). ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಯಾದ 
ಚಂದ್ರಣ್ಣ ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದೊಡನೆ ತನ್ನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ವಿಷಯ. 


ಧರ್ಮಾಪುರದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಷ್ಕರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ನೇತಾರರ ಬಂಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಮಾರನೇ ದಿನವೇ 'ಮೆನೇಜ್ಜೆಂಟಿನವರೂ, ಪೋಲೀಸರೂ ನಡೆಸಿದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಹೆದರದೆ 
ಕಾರ್ಮಿಕರೆಲ್ಲ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಕರಪತ್ರ ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರಣ್ಣನಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ -ಇದು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ! ಹಾಗಾದರೆ ಕರಪತ್ರ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತಯಾರಾಯಿತು ) ಚಂದ್ರಣ್ಣನಿಗೆ ಆ ಗುಪ್ತಸ್ಥಳದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ಸೂಳೆಯ ಮನೆ: 


“ನಮ್ಮ ಸಾವಿತ್ರಿಯೂ ಸೂಳೆಯೇ. ಎಲ್ಲ ಸೂಳೆಯರಂತೆ ಆಕೆ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. 
ಆದರೆ ಅವಳ ಮನಸ್ಸು ಬಂಗಾರದಂತಹದು. ನಮಗಾಗಿ ಈ ಮನೆಯನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಳ'” 
(೨೩೩) ಎಂದು ನಾಗಮ್ಮ ಹೇಳಿದಾಗ ಚಂದ್ರಣ್ಣನಿಗಾದ ಬೆರಗು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ಚಂದ್ರಣ್ಣನಿಗೆ 
ಇದೊಂದು ನವೀನ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿತ್ತು ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ ದೇಹ ವಿಕ್ರಯ ಮಾಡುವ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ, ಆತ್ಮೀಯತೆ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ವಿರೋಧಿಗಳು ಆಗಾಗ ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಸುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹುರುಳೂ ಇಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ಆತನಿಗೀಗ ಮನದಟ್ಟಾ ಗುತ್ತಿ ದ್ದಿತು. ಕಮುನಿಸ್ಟರು 
ಮಾಸ್ಕೊ ೀದ ಎಜೆಂಟರು, ಅವರಿಗೆ ರಷ್ಯು ದಿಂದ ಹಣ ಬರುತ್ತದೆ ನ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿ ಜನರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ರಷ್ಯಾ ೧ಂದೆ ಹಣ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೦೩ 
ಇಷೆಲ ಕಷಪಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ ಮಾಡುವ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದಲೂ ಅವರು ಹಣ 
೧೨ ಊ ಕೆ ತಿ 

ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ನಿದ್ದೆಗೆಟ್ಟು ಈ ರೀತಿ ಕಾರ್ಬನ್‌ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ” (೨೩೩-೩೪) ಎಂದು ಮನಗಾಣುತಾನೆ. ಇದು ಅವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಗಮ್ಮ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ : | 

“ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಏನೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಖರೆ ಎಂದರೆ ನನಗೂ ತಿಳಿಯದು. ನಾವು 
ಓದಲಾರೆವು. ಬರೆಯಲಾರೆವು. ಹೇಗೆ ತಾನೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲೆವು? ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆಲ್ಲ 
ಗೊತು -ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ದನಗಳಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ದೂರಗೊಳಿಸಿ ನಾವೂ 
ಮನುಷ್ಯರಂತೆ ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ, ಸುಖವಾಗಿ ಬದುಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ. 
ಅಂತೆಯೇ ನಮಗೆಲ್ಲ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾರ್ಟಿಗಾಗಿ ಏನೆಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧ 
ನಾವು” (೨೩೪). 

ಹೀಗೆಸ್ತಿ ಸ್ರೀ ವಿಮೋಚನೆ ಕೂಡ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಅಂತರಿಕ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಅವರು 
ಇರಾಾಗಳುಹಿಹಿ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಆಗಿರಬಹುದು. ಬೇರೆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದರೂ ಸಹಸ್ತಿ ಪ್ರೀಯರ 


ಬಹುಕಾಲದ ಬಂಧನ ಹರಿದೊಗೆಯಲ್ಪಡುವುದು ವರ್ಗಸಂಘ ರಿಯ ನ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಧ್ವನಿ ಕೂಡ ಹೌದು. 


ಮುಂದೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಪೋಲೀಸರ ಆಗಮನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ರಿ 
ಪ್ರಣಯಿಯಂತೆ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನೊಡನೆ ಮಲಗಿ, ಪೋಲೀಸರ "ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಣ್ಣೆರಚುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ 
ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನನ್ನು ಸಂಶಯದಿಂದ ನೋಡಿದ (ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ಆಗಿದ್ದ ಎಂಬ ಸಂಶಯ) "ದುರ್ಗಪ್ಪ 
ಮತ್ತಿತರ. ಮಹಿಳೆಯರು ಎಲ್ಲ ಬಂಧುಗಳಂತಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 'ಕೈಂಗಿಕ ವಿಕೃತಿಯ ಲವಲೇಶವೂ 
ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಒಂದಂಶವಾಗಿ ಲೈಂಗಿಕ. ನಿಷ್ಠುರತೆ ಕೂಡ ಮಹತ್ವದ್ದು 
“ಮಾಡಿ ಮಡಿದವರು' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಗತಿ ಅವರವರ ಆಯ್ಕೆಯ ಪ ಪ್ರ ಶೆ ಅದೊಂದು ಮರ್ಯಾದಿಪೂಜ- ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಗಿರಣಿ ಮಾಲಿಕರ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎಂದಲ್ಲ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಲೈಂಗಿಕ ಪಶುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹಣದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಕಮು ನಿಸ್ಟ 
ಮೆನಿಫೆಸೊ ಶ್ರ (೪ನೇ ಅದ್ಯಾ ಯದ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೨೦ "ನೋಡಿ) ಹೇಳುವ ಮಾತು ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತ! ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿಗಳು ಹಣ್ಣನ್ನು ಸಮಾನ ಗೌರವದಿಂದ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ನಾಗಮ್ಮನ 'ಆಯ್ಕೆಯಿಂದಾಗಿ ದುರ್ಗಪ್ಪನೊಡನೆ ಮದುವೆಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆಯೂ 
ಮರ್ಯಾದಿಯ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನ ದಾರುಣ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಬೇಸತ್ತು ಗಂಡನನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಬಂದ ರತ್ನಾ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನ ಮಡದಿಯಾಗಿ ಗೌರವ ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗೆ "ಮಹಿಳೆಯರ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ 8 ಮತ್ತು ಎ ಜೋ ಪ್ರಶ್ನೆ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದೊಡನೆ ಖುಳಿತವಾಗಿದೆ ಅಸತ 
ಹೇಳಿಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೪ನೇ. ಆ.ಖಿಪ ನೋಡ್ರಿ). ೦ 


೧೦೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಕೆಯು ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಕರಪತ್ರ ತಯಾರಿಸುವ 
ಹೆಂಗಸರ ತಂಡಕ್ಕೆ ಇದು ಎಷ್ಟು ಒತ ಡಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿಸುತ ಶದೆಂದರೆ ಎ ಎ. ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಯುವ ಕಡೆಗೆ 
ಅವರು ಸೆಳೆಯಲ ಡುತ್ತಾರೆ. ಇ ತ್ತ ಕತ ಶರಿಸುತಿ ರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ರಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ " “ನನಗೆ 


ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ರ -ಇಷ್ಯ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟು 'ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಾಗೂ. ಇಂಥ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿತು'. 


“ನನಗೂ ಹಳಹಳಿಯಾಗುತ್ತೆ ಸಾವಿತ್ರಿ, ಈಗ ನೋಡು ಗಂಡಸರನ್ನೆಲ್ಲ ಹಿಡಿದುಬಿಟ್ಟರು. 
ಈಗ ಉಳಿದಿರುವವರೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರೆ - “ದಃ ಸರೋಜಕ್ಕ ಏನೋಪ್ಪ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ನಾಳೆ ಇವರನ್ನೂ ಹಿಡಿದರೂ ಅಂತಿಟ್ಟುಕೋ, ಆಮೇಲೆ ? ನಮ್ಮ 'ಕಿಲಸ ನಿಂತುಹೋಗಬಾರದು. 
ಯಾವುದು ನಿಂತರೂ ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯ ಕರಪತ್ರಗಳ ಕೆಲಸ ಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲಬಾರದೆಂದು ಶಂಕರಣ್ಣ 
ಮತ್ತೆ ಶೈಮತ್ತೆ ಹೇಳುತಿ ತರುತ್ತಾರೆ ನನಗೆ” ಎಂದು ನಾಗು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


“ಈಗಲೂ ಓದು ಬರೆಯಲು ಕಲಿಯಲೇ ಅಂತ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ ನನಗೆ. ಹಾಳಾದ್ದು 
ವೇಳೆ ಕೂಡಿಬರಲೊಲ್ಲದು. ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಪಾಡು, ಹಗಲೆಲ್ಲ ನಿದ್ರೆ. ಇದರಲ್ಲೇ ಕಳೆದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ವಿಷಾದದಿಂದ ನುಡಿದಳು ಸಾವಿತ್ರಿ (೨೫೬). 


ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಯಲು ಬಡತನ ಒಂದು ಶಾಪ. ಇದುಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಭಾರತೀಯರ ಸ್ಥಿತಿ ಕೂಡ. 
ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಕೆ ಕೇವಲ ಕರಪತ್ರ ಹೊರಡಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಅವಶ್ಯವಲ್ಲ “ಚಿರಸ್ಕರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ 
“ಎಲ್ಲವೂ ಶುರುವಾದದ್ದು ರಾತ್ರಿ ಶಾಲೆಯಿಂದ”. ಚಂದ್ರುವಿನ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಮಾದ್ರಿ 
೧ ಎ ಲ್ಮ್‌ 
ಬಯಸುವುದೂ ಬರವಣಿಗೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದೊಡನೆ ಬೆಸೆಯಲೋಸುಗ. 
ಹೀಗೆ ಅಕ್ಷರ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಮ್ಮ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಲು ಸಜ್ಜಾಗುವ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮೆರವಣಿಗೆ ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಎತ್ತರ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 


“ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಬಾಳು, ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಪಾಲು 
ಎಂಬ ನವಯುಗ ವಾಣಿ ಘೋಷಿಸಿದೆ ಕೇಳಿ' 


ಅದನ್ನು ಲೇಖಕರು ಬಲು ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕವಿಯ ಆ ವೀರ 
ಆಹ್ವಾಹನೆ ಆ ಬಡ ಕೂಲಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಉತ್ಸಾಹ, ಹೊಸ ಆಸೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವರನ್ನು 
ಕಾರ್ಯೋನ್ಸುಖರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಂತಿದ್ದಿತು. ಬೆಳಗಿನ ಕಿರಣದ ಹೊನ್ನ ಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿ! ದ್ದಆ ನೂರಾರೂ ಮುಖಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನಿಗೆ ರೋಮಾಂಚನವಾಯಿತು. 


“ಶ್ರೀಮಂತರಡಿಗಳಡಿಹುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಳಾಡಿ ಕುಸಿದು ಕುಗ್ಗಿದರೆಲ್ಲ ಸಂತಸವ ತಾಳಿ 
ಎಂಬ ಚರಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ನಿಜಕ್ಕೂ ಆ ಕೂಲಿಕಾರರ ಮುಖಗಳು ಆನಂದದಿಂದ ಅರಳಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. "ಕಂಗೆಟ್ಟ ಸೋದರರೆ ಜಮತಿಕು ಕಾಣಿರೈ ದಾನವರ ಸೀಳಿ ಅದೋ ವಿಪ್ಲವದ ಕಾಳಿ' 
ಎಂದು ಫೋಷಿಸುವಾಗ ಮಲ್ಲೇಶಿಯ ಕಂಠ ಗುಡುಗಿನಂತೆ ಗದ್ದರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆತನ ಹರೆಯದ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೦೫ 


ಮುಖದಲ್ಲಿ ಉದ್ವೆ ೇಗ, ಉತ್ಸಾಹ ಉಕ್ಕಿ ದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. ಆತನ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ ಪ್ರ ಭಾವಿತರಾದ 
ಚಿಕ್ಕಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗರು ಮುಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ `ದಾನವರ ಸೀಳಿ, ಅದೊ ವಿಪ್ಲವದ ಕಾಳಿ'ಎಂದು 
ನ ಪುರದ. ರೋಮಾಂಚಕಾರಿಯಾದ ದೃಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಬೆರೆತು 
ಮೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಆ ಕ್ರಾಂತಿಗೀತೆ. ಯುದ್ಧರಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಸೈನಿಕರ ಹಾಗೆ ಶಠೀವಿಯಂದ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಹಾಕುತ್ತ ಹಾಡು ಹೇಳುತ್ತ ಹೊರಟದ್ದ ಆ ಕೂಲಿಕಾರರನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಚಂದ್ರಣ್ಣನಿಗೆ ಅದೂ 
ಒಂದು ಯುದ್ದವೆ, ಆ ಕೂಲಿಕಾರರು ಸೈನಿಕರೇ; ಎಲ್ಲರೂ ಯುದ್ದರಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರಟವರೆ 
ಎನ್ನಿಸದಿರಲಿಲ್ಲ” (೨೪೨). 

ಇಲ್ಲಿ ಕೂಲಿಕಾರರು ಸೈನಿಕರಂತೆ ಕಾಣುವುದು ಅತಿ ಮಹತ್ವದ್ದು; ವರ್ಗ ಯುದ್ಧದ ಸೈನಿಕರು 
ಅವರು. ಆ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೂಡ ಈ ವರ್ಗಸಮರವನ್ನು 
ಉದ್ದೀಪಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇಲ್ಲಿಯದು. ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ-ಕಲೆ ಕೂಡ 
ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಇದ್ದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ದವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಕೂಡ ಪ್ರತಿವ್ಯೂಹವನ್ನೊಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಅವರೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ವರ್ಗದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪತ್ರಿಕಾ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನಾದ ಚಂದ್ರಣ್ಣನನ್ನು ಬುಟ್ಟಿಗೆ 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲು ಉಪಾಯ ಹೂಡುತ್ತಾರೆ. ಚಂದ್ರ ಣ್ಣ ಹರಿತವಾದ ಲೇಖನಿ ಉಳ್ಳವ ಎಂದು ಅವರು 
ಬಲ್ಲರು. "ಿಮಿಟಿಡ್‌ ಕಂಪನಿಯ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಕ್ರ 0ತಿ' ಪತ್ರಿಕೆಯ ಷರ್‌ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣನನ್ನು 
ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವರ ಮೊದಲ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಪತ್ರಿ ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಸಂಪಾದಕರ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ ನಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಕಂಪನಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಭ್ರಮೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಲನ ಚಂದ್ರ ಣ್ಣ ಜಾ ್ಸ. ಪರವಾಗಿ ನಿಂತಾಗ ಅವರ ಬಣ್ಣ ಬಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವರ ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿರುವವರೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಥರು, ಬಂಡವಾಳಗಾರರು, ಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಅವರ 
ಕಡೆಗೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಂದ ಮೇಲೆ ನ್‌್‌ ಬತಸ6ಬಕಥಗಳಿ ಎರುದ್ದ ಜ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಕಮು ನಿಸ್ಟ, ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ಮೊದಲಾದವರ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳ 
ಮೊೋಯಕಡಿದೆಂಬುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ನೀವು ಕಂಪಡಿಕು ಮೆನೇಜಿಂಗ್‌ 
ಡೈರೆಕ್ಟ ಶರಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಿಡಿಗೇಡಿ ನಿರುದ್ಯೊ ಗಿಗಳೊಂದಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿ ಕಕವಾದ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 


ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಕೂಡದು. ನೀವು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ "ಕಂಪನಿಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಹೆಸರು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೊಡೆತ ಬರುತ್ತದೆ (೨೯೨). 


ಲೇಖಕನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 'ವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಹೇಗೆ ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಅಪಹರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತ ಸಾಬೀತುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಚಂದ್ರ ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೊರಬಿಳುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಹಿಂದೆ ಆತ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡ 
ಕಾರ್ಮಿಕರವರ್ಗಸ ಸಭಾವದ ಒತ ತಡವಿದೆ. ಆತನ ದಿಟ್ಟತನ, ತತ್ವನಿಷ್ಟೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದ ಹಾದಿಯಲಿ 


ತ್ರ 
೨ 
(್‌ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ. ಮಾಲಿಕವರ್ಗ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 


ಶಿವಯೋಗಿಯೆಂಬ ಉಂಡಾಡಿ ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾರದಾಮಣಿ ಸಹಾಯಕಿಯಾಗುತ್ತಳೆ. 


ಕ್ಛ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪತ್ರಿಕೆ ಹೊರಡಿಸಲು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಿ ಯುವಕ ಚಂದ್ರವನ್ನು ಒಳಗೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲು ಸೆಟ್ಟ ರು ಹಾಕುವ ಮೊದಲ ಗಾಳವೇ 
ಜಾತಿ. “ನೀವು ನಮ್ಮ ಜಾತಿಯವರಾದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯ ಮಾತನಾಡಲು ಅಡ್ಡಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ 
ನಾವು ವಿರಶೈವರು. ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಕಡಿಮೆ, 
ಬುದ್ದಿವಂತರು ಕಡಿಮೆ, ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ಕಡಿಮೆ. ನಮ್ಮನ್ನು ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ಇಡಲು ಬೇರೆ 
ಜಾತಿಯವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಬೇರೆ. ನೀವೇ ಹೇಳಿ ನಮ್ಮವರೆಷ್ಟು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದಾರೆ ? ಎಷ್ಟು ಜನ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರಿದ್ದಾರೆ ?” (೮೪-೮೫). 


ಧರ್ಮ ಕೂಡ ಹಣವಂತರ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದನ್ನು ಸೆಟ್ಟರ ಮನೆಗೆ ಬಂದ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬಸವಣ್ಣನವರ ದಯವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯ್ಯ ಎಂಬ ನುಡಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ. 


ರತ್ನಾಳ ಅಣ್ಣ ಗಿರಣಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಫ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನರಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಕೊಡಬೇಕಾದ 
ಪರಿಹಾರಧನವನ್ನು ಸೆಟ್ಟರು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಸಂಘದ ಸಹವಾಸ ತೊರೆದರೆ ಹಣ 
ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಸೆಟ್ಟರ ಶರತ್ತು ಸ್ವಾಮಿಗಳು ದಯಾವಂತರು. ಅವರು ಸೆಟ್ಟರ ಮನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ವರ್ಚಸ್ಸು ಬೀರಿ ಹಣ ತೆಗೆಸಿಕೊಡಬಹುದೆಂದು ಅವರನ್ನು 
ಕಾಣಲು ರತ್ನಾ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮೃಷ್ಟಾನ್ನ ಭೊಜನ ಮುಗಿಸಿ ಮಲಗಿದ್ದರು. 
ಬೇರೆಯವರು ಕಾಲು ಒತ್ತುತ್ತಿದ್ದರು. ನಂತರ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಮುಗಿಸಿ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಧರ್ಮವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದರು. ರತ್ನ ಸ್ವಾಮಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಿತಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಅಂಗಲಾಚಿದಳು. ಆಗ ಸ್ವಾಮಿಗಳು “ಎಲ್ಲಿ 
ಹೋದರೂ ಈ ದರಿದ್ರರ ಕಾಟ ಇದ್ದದ್ದೇ. ಏನಿದು ಸೆಟ್ಟರೆ ಇವರ ತಕರಾರು? ಏನಿದೆಯೋ 
ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಕಳಿಸಿಬಿಡಿ” ಎಂದು ಹುಬ್ಬುಗಂಟಿಕ್ಕಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿದರು (೨೧೯). ಆಮೇಲೆ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಂದುವರಿಯಿತು “ದಯವಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮ ಯಾವುದಯ್ಯ ಎಂಬ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಈ ಒಂದು ವಚನದಂತೆ ನಾವು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿಬಂದುದು ಸಾರ್ಥಕವಾದೀತು” (೨೨೦) ಎಂಬ ವಚನ ಹೊರಹೋಗುತ್ತಿರುವ ರತ್ನಳ ಕಿವಿಗೆ 
ದೂರವದರೆಗೂ ಕೇಳುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಧರ್ಮ ಕೂಡ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕತೆಯನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಶೋಷಕರ ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 

ಗಿರಣಿಯಲಿ ಕೂಲಿಕಾರ ಸಂಘ ಕೆಂಬಾವುಟದಡಿ ಸಂಘಟಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಸೋಮಣ್ಣನನ್ನು 
ಕೆಲಸದಿಂದ ತೆಗೆದು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಆತ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾಲಿಕರು ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು 
ಒಡೆಯಲು ಬಗೆಬಗೆಯ ಉಪಾಯ ಹೂಡುತ್ತಾರೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೦೭ 
ಜ್‌ ೧ -ಂ 


ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಅವರ ಪರವಾಗಿದ್ದವರನ್ನೇ ಎತ್ತಿಕಟ್ಟುವ 
ತಂತ್ರಹೂಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಸೋಶಲಿಸ್ಟನಾದ 
ಹೇಮಾದ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಷ್ಕರ ಛಿದ್ರವಾದನಂತರ ಸೋಶಲಿಸ್ಬರನ್ನು ಕೈ 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ನಂತರ ಹೇಮಾದ್ರಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಕಡೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌-ಸೋಶಿಲಿಸ್ಟ್‌ರ ಒಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಮಾಲಿಕರೇ ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಟಕ್‌ 
ಸಂಘಟನೆ ತೆರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂಟಕ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿದ್ದು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಪರವಾದ ಪಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂಸ್ಮಾನದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ರ ಮತ್ತು 
ಸೊಶಲಿಸ್ಟರಿಂದ ಅಡ್ಡದಾರಿ ತುಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲೆಂದೇ 
ಸರದಾರ ಪಟೇಲರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಸಂಸ್ಥೆ ಇದು. 


ಧರ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಭೆಯನ್ನು ಮುರಿಯಲೋಸುಗ ಅವರ ಮಧ್ಯೇದಲ್ಲೇ 
ಮಾಲಿಕರ ಗೂಂಡಾಪಡೆಗಳನ್ನು ತೂರಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೂಂಡಾಗಳೇ 
ಪೋಲೀಸರ ವೇಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಥಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಗಟ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತನ್ನ ಅನೇಕ ವಿಫಲತೆಯಿಂದ ಪಾಠ ಕಲಿಯುತ್ತ 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ವಿಜಯದ ತನಕ 
ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಎಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಆಶಾಭಾವವನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ 
ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


೨. ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ : 
ಹರಿಜನಾಯಣ : 


ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ ಕಡೆಗೆ 
ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹರಿಜನಾಯಣಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆಯುತ್ತ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತಾರೆ: 


“ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಾರ ಮಾಡಿದಾಗೆಲ್ಲ ನಾನು ಹರಿಜನಕೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಅವರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವ ಪಾಠ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ದಲಿತ ಸಮಿತಿಯ ಯುವಕರು, ಹರಿಜನ 
ಶಾಸಕರು ಮತ್ತು ಸಚಿವರ ಒಡನಾಟ ಉಂಟು. ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹರಿಜನರ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯುವ ಅತ್ಯಾಚಾರದ ಬಗೆಗೂ, ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಬಗೆಗೂ ಸರಿಯಾಗಿ 


ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಆ ಜನಾಂಗದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಕುದಿಯುತ್ತಿರುವ ತಳಮಳ, ಕಳವಳಗಳನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ”. ಲ 


ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಿಂದಲೇ ಬಂದ ಕಟೀಮನಿಯವರಿಗೆ ದಲಿತ ಸಮಸ್ಯೆಯ ತಳಮಟದ 


ಲು 


ಜ್ಞಾನವುಂಟು ಎನ್ನುವುದು ಒಂದಾದರೆ ಸ್ವತಃ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅವರಿಗೆ ಬಸವ 
ಚಳವಳಿಯ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ ಪರಂಪರೆ ಇರುವುದು ಕೂಡ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ವರ್ಣಧರ್ಮ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಎರುದ್ದ ಒಂದು ಮಹಾಚಳವಳಿ ನಡೆದು ಉಂಟಾದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಜಾತಿಯತೆಯ ಆಗರವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಬಲ್ಲ ಅವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉಗ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹಾ "ನೀ ನನ್ನ 
ಮುಟ್ಟಬೇಡ, "ಬೆಳಗಿನ ಗಾಳಿ', "ನರಗುಂದ ಆವಕ? “ಗಿರಿಯ ನವಿಲು', 'ಮೋಹದ 
ಬಲೆಯಲ್ಲಿ], "ಜರತಾರಿ ಜಗದ್ಗುರು' » 'ಶಿವದಾರ ಜನಿವಾರ' ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಹರಿಜನಾಯಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಈ ಕೃತಿಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತದೆ. 
"ಅಯನ' ಎಂದರೆ ತಿರುಗಾಟ, ಚಲನೆ. "ಹರಿಜನಾಯಣ' ದಲಿತವರ್ಗದ ಚಲನೆಗೆ, ದಲಿತ 
ಜಾಗೃತಿಗೆ, ಸಂಘರ್ಷದ ತೊಡಗುವಿಕೆಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀನಾಯವಾದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂಬಾರದ ಜಾತಿಯಾಗಿ, ಅಕ್ಷರರಹಿತರಾಗಿ ಸವರ್ಣೀಯ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಅಮಾನವೀಯ ಹಿಂಸೆಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಊರಿನ ಹೊರಗೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ದಲಿತರು ತಮ್ಮ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಚಲಿಸಲು ಶುರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಚಲನೆ ಮೇಲ್ಮುಖದ ಚಲನೆಯಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅವರು ನಿಂತಿರುವುದೆ ಕೆಳಹಂತದಲ್ಲಿ. ಆ ಚಲನೆ ಊರ ಕಡೆಗಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಅವರ ಈ ಒಳಚಲನೆಯನ್ನು ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಡೆಯೊಡ್ಡುವ ವೈರಿವರ್ಗ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಸಂಘರ್ಷ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕೃತಿಯ ತಲೆಬರಹವೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಎ ಬಸ್ಸಿನಿಂದಿಳಿದು ಬಂದ ಶಂಭುವನ್ನು, ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನು ಕುತೂಹಲದಿಂದ (ಸುತ್ತಲಿನವರು) 
ದೃಷ್ಟಿಸಿದರು. ಬಾಲಾಪುರದ ಜನರಿಗೆ ಶಂಭುವೇನೂ ಹೊಸಬನಲ್ಲ ಅವನು ಅದೇ ಊರಿನವನೇ. 
ಹರಿಜನಕೇರಿಯ ಹುಚ್ಚಪ್ಪನ ಮಗ. ಅವನಿಗೀಗ ಇಪ್ಪತ್ತೂರೊ, ಇಪ್ಪತ್ನಾಲ್ಕೊ ಇದ್ದೀತು. ಕಪ್ಪು 
ಬಣ್ಣದ್ದೇ ಆದರೂ ಕಟ್ಟುಮಸ್ಮಾದ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ದೇಹ, ಖಾದಿ ಅಂಗಿ, ಖಾದಿ ದೋತರ, ಗಾಂಧಿ 
ಟೋಪಿ. ತಂದೆ ಹುಚ್ಚಪ್ಪನಂತೆಯೇ ಅವನೂ ಖಾದಿ ಭಕ” (ಪುಟ ೧) ಎಂದು ಶಂಭುವಿನ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಿಚಯದಿಂದ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಶಂಭು ಜಾಗೃತ ಮನಸ್ವ ತನ್ನತನದ ಅರಿವನ್ನು ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಕುರಿತಾದ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವ. ತೆ ಕಕ ಸಂಬಂಧ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಃ ಸ೦ಂದರ್ಭದೊಡನೆ ಬೆಸೆದಿದೆ. ಸರಕ್‌ 
ಗಾಂಧಿವಾದಿ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಭಾವಿತ. 


“ಪೂರ್ವದಿಂದ ಗಾಳಿ ಬೀಸೋದು ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ. ನಮ್ಮ ಕೇರಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಹಾದುಬರುವ 
ಗಾಳಿ ಸಹ ಉಚ್ಚಜಾತಿಗಳ ಜನರಿಗೆ ಬಡೀಬಾರದು ಅಂತ ನೂದಲೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ 'ಇರಿಸಿದ್ದಾ ರಂತೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಆರಂಭವಾದದ್ದು ಪದ್ಧತಿ 
ಗೊತ್ತಾಯಿತೆ ಕಸ್ತೂರಿ?” ಎಂದ ಶಂಭು. 


“ಹರಿಜನರೇ ಈ ದೇಶದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರಲ್ಲ ? ಇದ್ದರೂ 
ಇರಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಆದಿ ಕರ್ನಾಟಕರೆಂತಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಹಳೆ ಮೈಸೂರಿನ ಕಡೆಗೆ. 
ಆರ್ಯರಂತೂ ಬೇರಿ ಡಕ ಬಂದವರು. ಏನೇನೋ ಕುತಂತ್ರ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ 
ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ನಮ್ಮ ಜಮೂನುಗಳನ್ನು ನುಂಗಿದರು. ನಮ್ಮನ್ನು ಹೀರು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 


ಸ ೧೦೯ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎ ೧ ಬಿ 


ಹಚ್ಚಿದರು. ಚಾತುವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರು. ಆ ಚಾತುವರ್ಣಗಳಲ್ಲೂ ನಮಗೆ ಸ್ಥಾನ 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ ನಾವು ಅವರ್ಣೀಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡವು. ಅಸ್ಪ ಶ್ವರೆನಿಸಿಕೊಂಡೆವು. ಐದಾರು ಷಿ 
ವರ್ಷದ ಹಿಂದಿನ ಕತೆ ಇದು” (ಹರಿ ೨). 


ಶಂಭುವಿನ ವಿಚಾರ ಅವರ್ಣೀಯರನ್ನು ಸವರ್ಣೀಯರೊಡನೆಯ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಘರ್ಷ ಸುಲಭ ಕೂಡ ಅಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರ್ಣ ಕೂಡ 
ಒಂದೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾದಿಗರು ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನವರು. 
ಅವರಿಗಿಂತ ಮೇಲೆ ಹೊಲೆಯರು, ಚಮಗಾರರು, ಡೋಹರರು ಹೀಗೆ. ಸಂಘರ್ಷದ 
ಒಳಸುಳಿಯಲ್ಲಿಯ ಅಡ್ಡಗೋಡೆಗಳಿವು. ಇದನ್ನು ಕೆಡಹಿಯೇ ಮುಂದೆ ಹೋಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಲೆಯ ಮಾಸ್ತರಳಾಗಿ ಬಂದ ಕಸ್ತೂರಿ ನಾನಂತೂ ಮಾದಿಗರಳಲ್ಲ ನಮ್ಮ ತಂದೆ ತಾಯಿ 
ಇಬ್ಬರೂ ಹೊಲೆಯರು. ಸಮಗಾರರಲ್ಲ ಡೋಹರರಲ್ಲ. ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಾದರೆ ಚಲೋ, ನಾಳೆ 
ಎನಾಕಾರಣ ಗೊಂದಲ ಬರಬಾರದಲ್ಲಿ ? (೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಸೂಜಿ 
ಚುಚ್ಚಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮೂರಿ ಇಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಂಘವನ್ನೂ ಕಟ್ಟುವುದು ಶಂಭುವಿನ 
ಮುಂದಿನ ಹಾದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕುಡಿತಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಹಾಳಾದ ಶಂಭುವಿನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನ ಚಿತ್ರ ಶಂಭುವಿನ ಎದುರು ಇದೆ. ತಮ್ಮ 
ದುಡಿತದಲ್ಲಿ ಕುಡಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣ *ಳೆದು ಬಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 
ತಮ್ಮವರು ಎಂಬ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ ಅಲ್ಲಿಯದು. ಯಾಕೆಂದರೆ " "ಏನ ಹೇಳಲವ್ವಾ ಬಂಗ್ಯಾ ಬದಲಾದ 
ವ್ಯಾಳೇವು ನಮ್ಮ ಹಣೆಬರ ಚಲೊ ಇಲ್ಲ. ಶಂಭುವಿನ ಚಿಗಪ್ಪ ಕೆಟ್ಟ ಸಾವಸಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಸ್‌ 
ಕಲ್ಪು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಲಮಾಡಿ ಕುಂತ. ಸಾಲಾ ಕೊಟ್ಟ ಸೆಟ್ಟರು. ಸುಮ್ಮನಿದ್ದಾ ರೇನವ್ವ ಇ ಅವರ ಸಾಲಾ 
ಹರಿಯೂದಕ್ಕ ೦ತ ರೃತರೊಬ್ಬ ವರಿಗೆ ಹೊಲ ಒತ್ತೆ ಹಾಕಚೇಕಾತು” (೧೧) ಎಂಹು ಶಂಚುವಿನ ತಾಯಿ 
ಚೆನ್ನವ್ವ ವಿವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಶಂಭು ತಮ್ಮ ಕೇರಿಯ ಸಮಿಪವಿರುವ ಸೇಂದಿ-ಸರಾಯಿ ಅಂಗಡಿಯ ಎರುದ್ದವಾಗಿ 
ಚಳವಳಿ ನಡೆಲೋಸುಗ, ದಲಿತ ಸಂಘದ ಮೊದಲ ಸಭೆ ಸೇರಿಸುತಾ ನೆ. ಸಭೆ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರ ಸ್‌ 
ಹಾಡಿನಿಂದ ಶುರುವಾಗುತ ಶದೆನ್ನುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ದಲಿತ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರತೀಕ ಮತ್ತು ಪತಾಕೆ. ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ ಅಸ್ಪ ಶ್ರರ ಪ್ರಾಣಪದಕ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಎಂದು 
ಗುಡುಗಿದಂತೆ ಹಾಡಿದಾಗ. ಜನ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ. 'ಬಿಸೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆಚರ; ತಮ್ಮದೇ 
ಜಾತಿಯ ಕುಡುಕ ಸಹದೇವನ. ಹಠದಿಂದ ಸಭೆ "`ಓಂಸೆಟ ಸರಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಹದೇವನಿಗೆ 


ಗಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ಪೋಲೀಸರ ಕಡೆ ಹೋಗುವ ಭಯ ಒಡ್ಡಿದಾಗ ಯಾರೂ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಹೇಳಬಾರದಾಗಿ ರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ 


ಪೋಲೀಸ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟರ್‌ ಬಂದಾಗ ಶಂಭು ತಮ್ಮಬಡತನವನ್ನು ಏವರಿಸಿ, ಹೇಗೆ 
ಸರಾಯಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಜನ ಹಾಳಾಗುತ್ತಾರೆ ಬಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗಾಂಧಿವಾದಿ ಶಂಭುವಿನ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮಾತಿನ ಪ್ರಕಾರ ಸೇಂದಿ ಅಂಗಡಿಯನ್ನು ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಂಘರ್ಷದ ಮೊದಲ: 
ವಿಜಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಚಮತ್ಕಾ ರವಾಗಿ ಆಗಲಾರದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ಬಂತಲ್ಲ ನಮಗೆ? 
ಹೇಗೆ ಬಂತು 9 ತಾನಾಗಿ ಬಂತೆ 9 ಗಾಂಧೀಜಿಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಣೆ ಒಂದೇ ಸವನೆ 
ಹೋರಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಬಂತು. ಈಗ ಹರಿಜನ. ಉದ್ದಾರ ಆಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೀವು 
ಹರಿಜನರೇ ಬ) ಪ್ರಚಂಡ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತೆ, ಇತರ ಸು ಎಂ ತ 
ಸುಖದಿಂದ ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕು ನಿಮಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ನೀವು ಹೋರಾಟದಿಂದ ಗಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ಹಾಂ, 
ಗೊತ್ತಾಯಿತೇ ಶಂಭು” (೪೪). 


ಶಂಭುವಿನ ಬಗ್ಗೆ, ಹರಿಜನರ ಬಗ್ಗೆ ಕಳಕಳಿ ಇದ್ದ ರಾಮದಾಸ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಇದು. 
ಹೋರಾಟ-ಸಂಘರ್ಷ ಇಲ್ಲದೇ ಸಮಾಜದ ಚಲನೆಯಿಲ್ಲ.. ಪುನರ್ಧಟನೆ ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷವಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷವಿರಬಹುದು ಮತು. ಇದು 
ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಶಂಭುವಿನ ವಿಚಾರ ತಮ್ಮವರ ಆರ್ಥಿಕ-ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಕಡೆ, 
ಅಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕಡೆ ಹೊರಳುತ್ತದೆ. ಸರಕಾರದಿಂದ ಜಮೂನು ಪಟ್ಟ ಪಡೆದು 
ಸಹಕಾರಿ ಬೇಸಾಯ ಕೃಕೊಳ್ಳುವ ಕಡೆ ಆತನ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಣಾಲಿಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 


“ಬಡರೈತರ ದುಃಖದ ಬೇರು ಭೂಮಾಲಿಕರ ವೈಭೋಗದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಬಡರೈತರಿಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಗುವಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದ ಜಮೂನನ್ನು ಸರಕಾರ 
ಪಡೆದು ಭೂರಹಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಜರೂರಾಗಿ ಬಿಡಿಸಲೇಬೇಕು. ಹಾಗಾಗುವಾಗ 
ಭೂಮಿ ಬಯಕೆಯ ಗುಂಪುಪ್ರ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸದ್ಯದ ಕಾನೂನು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿರುಪಯೋಗಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ “ಹಾಗೆ ಇಹಪರ ಖ ಭೂ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಸಂಪದ್ಭರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಸ್ಪ ಶ್ರ ಭೂರಹಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಅದು ಸಹಾಯಕವಾಗಲಾರದು. 
ಸಾನ್‌ ಬೇಸಾಯ ಮಾತ್ರ "ಅವರಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಬಲ್ಲದು” ಬ್ಯ 


ಹರಿಜನರಿಗಾಗುವ ಅನ್ಯಾ ಯದ ಕುರಿತು ತಮ್ಮ ದೇ ಆದ ಶಾಸಕರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನಿರ್ಲಕ್ಷದಿಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಈಗೆ: ತಮ್ಮ ಮೂಲವನ್ನೇ ಮರೆತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬೆದರುಗೊಂಬೆಗಳಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತಾರೆ, ತಮ್ಮ. ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ 
ದೋಚುಗೊಳ್ಳುವರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎರು ಅವನು ನಡೆಸುವ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ "ಕಿನ "ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದಲೇ ಹರಿಜನರ ಉದ್ದಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೊಂದು "ದೀರ್ಫ ಮತ್ತು ಗಡಸಾದ ಸಂಘರ್ಷ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದು ಈ 
ಸ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಇಂಗಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆಯುವುದೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಟ್ಮ್‌ 


ನೂರು ಎಕರೆ ಜಮೂನು ಪಡೆದು ಸಹಕಾರ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಲು ಶಂಭು ಅರ್ಜಿ 
ಗುಜರಾಯಿಸಿದ್ದ ಆದರೆ ಅದೀಗ ಒಂದು ವರ್ಷ ಕಳೆದರೂ ಮಂಜೂರು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಆ ಜಮೂನನ್ನು ದಲಿತ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕೊಡಲು ಶಿಫಾರಸ್ಸು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ ಆಪ್ತನಾದ ಒಬ್ಬ ಶಾಸಕ ಆ ಜಮೂನನ್ನು ಬಯಸಿದ್ದರಿಂದ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಅದು 
ಲಭಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಬಲ ಜಾತಿಗಳ ಹಿಡಿತ ಎಷ್ಟು ಬಿಗಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ ಹರಿಜನವರ್ಗದಿಂದಲೇ ಬಂದ 
ಮಂತ್ರಿ ಮರುಳಯ್ಯನಿಗೆ ಶಂಭುವಿನ ಕನಸಿನ ಬಗ್ಗೆ, ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದ ಕೆಟ್ಟ ದಿನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜನಾಂಗದ 
ಬಡತನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಕೊಡಿಸದಂಥ ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಹಾಗಂತ ಸಿಡಿದೆದ್ದು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಲು ಈಗ ಆತ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ವರ್ಗದ 
ಸ್ವಭಾವ (ಮೇಲು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ) ಬಿಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರ, ಸಂಪತ್ತು ಎರಡನ್ನೂ ಬಾಚಿಕೊಂಡ 
ಮರುಳಯ್ಯ ವರ್ಣಭೇದದಿಂದಾಗುವ ನೋವಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮೇಲುವರ್ಗದ 
ಸುಖವನ್ನು ತನ್ನದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ವರ್ಗ ಅವನನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಹದಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಮೋಚನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಇಡೀ ವರ್ಗವೇ ಒಂದಾಗಿ 
ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅಸ್ಪ ಶ್ವತೆ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಬಡತನ ಅಂತ್ಯಜರನ್ನು ಒಂದು 
ವರ್ಣವನ್ನಾಗಿ ಬಿಗಿದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ತತ್ವವನ್ನೇ ಒಳಗೊಂಡು 
ವರ್ಣಬಂಧನವನ್ನು ಛೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಇನ್ನಷ್ಟು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಶಂಭುವಿಗೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಕನ್ಶೆ ರಾಧಾಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯೂ ಇದೆ. 
ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಪರಿಚಿತೆಯಾದ ಮತ್ತು ಮನಮೆಚ್ಚಿದವಳೂ ಆದ ರಾಧಾ ಶಂಭು ಜಮೂನು 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಭೆಟಿ [ಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವರ ಮಧ್ಯೆ ಮದುವೆಯ ಮಾತುಕತೆಯೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಟಾ ಸತ "ಅದೊಂದು ಕಾಲ, ನನಗೂ ನಿನಗೂಪ್ರ ಪಂಚದ ಅನುಭವೆನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಏನೇನೋ ಕನಸು ಕಟ್ಟಿದ್ದೇವು. ಹಗಲುಗನಸು. ಆ ಕನಸಿನ ಪ ಕಳೆದು ಹೋಯಿತು. ಈಗ 
ವಾಸ್ತವತೆಯ ಕಾಲ, ಎಲ್ಲಾ ಮರೆತುಬಿಡು” (೧೪೦) ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ವಾಸ್ತವತೆ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೃತ್ರಿಮ; ನೈಸರ್ಗಿಕ ತುಡಿತವಲ್ಲ ನಿಸರ್ಗದ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ವರ್ಗ, 'ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ಅದನ್ನು 
ನಂ ನಿಸರ್ಗ ಸಹಜತೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಳುವಂತಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಧ್ವನಿ. 


ಜಾತಿ ವಿನಾಶದಲ್ಲಿ ವಿಜಾತಿ ವಿವಾಹ ಕೂಡ ಒಂದು ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಆಲೋಚನೆ ಕೂಡ ಇದ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದುದೇ ಇತ್ತು ರಾಧೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ 
ಬೇಸರಗೊಂಡ ಶಂಭು ತನ್ನ ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ರಾಜುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಆತ “ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರ ಹುಡುಗಿ 
ಹೊಲೆಯನ ಕೈ ಹಿಡಿದು ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಬಾಳುವೆ ಮಾಡುವಂಥ ಕಾಲವಿನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎನ್ನೊ ೀದು 
ನಿಜ. ಜನ ಸುಮ್ಮನಿರ್ತಾರೆಯೇ 7 ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬರನ್ನು ಬಡಿದು ಓಡಿಸ್ತಾರೆ. ಖೂನಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ 
ಹೇಸುವುದಿಲ್ಲ” (೧೪೩) ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ರಾಜುವಿನ ಈ ಮಾತು ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಸೆ 


೧೧೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಚಳವಳಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಕನ್ನೆ ಮತ್ತು ದಲಿತ 
ಹುಡುಗನ ಮಧ್ಯ ಮದುವೆ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಚಳವಳಿಯ ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೆ ಶ್ರ ಕೂಡ “ಹೌದು. 
ಆದರೆ ಮದುವೆ ನೆರವೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊಲೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಚಳವಳಿಗೇ ಅಂತ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಧ್ವನಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಇನ್ನೂ ಪಕ್ಚವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಧಿಸ ಬೇಕು. ಆಗಲೇ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಇತ 
ಅದು ದೀರ್ಫ್ಥ ಸಂಘ ಇ... ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು. 


ಜಮೂನು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶನಾದ ಶಂಭುವಿಗೆ ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ ಎಂಬ ಯುವಕ 
ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸಿಂಗ್‌ ು: “ಏನಾಯ್ಕು ಕೆಲಸ) ಹಣ್ಣೋ ಕಾಯೋ 9)” 

ಶಂಭು ಶ್ರ “ಕೈಗೆ ನಿಲುಕದ ಕಾಯಿ”. 

ಸಿಂಗ್‌ ಕ “ಕೈಗೆ ನಿಲುಕದಿದ್ದರೆ ಕಲ್ಲು ಬೀಸಬೇಕು”. 

ಶಂಭು : “ಕಲ್ಲುಬೀಸಿದರೆ ಗುಂಡು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ”. 

ಸಿಂಗ್‌ ನ “ಗುಂಡನ್ನು ಗಂಡೆದೆಯಿಂದ ಎದುರಿಸಬೇಕು, ಹೋರಾಡಬೇಕು” 
(೧೨೮) ಎಂದು ಶಂಭುವನ್ನು ಹರಿಜನ ಶಾಸಕ ಮುದ್ದಯ್ಯನವರ ಬಳಿಗೆ 
ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆ. 


ಮುದ್ದಯ್ಯ ಹರಿಜನ ಶಾಸಕ. ಇವನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಯೊಂದು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆರಡಿ ಎತ್ತರ, ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸುಪುಷ್ಪವಾದ ಭಾರೀ ಶರೀರ ಮುದ್ದಯ್ಯನವರದ್ದು. 
ದಿನವೂ ಎರಡುಬಾರಿ ವ್ಯಾಯಾಮ, ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಾಸು ವಾಯುವಿಹಾರ, ಬತ" ನಿಜಾನ 
ಆಹಾರ ಸೇವನೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವನ ಪ್ರಕೃತಿ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದಿತು. ಅನೇಕ ಶಾಸಕರಿಗಿರುವ ಇಸ್ಟೇಟು, 
ಮದ್ಯಪಾನ, ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವ ವ್ಯಸನವೂ ಅವರಿಗಿರಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಅವರ ಬಗೆಗೆ ಗೌರವಿರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು (೧೩೦). ಹೀಗೆ ಮುಂದಾಳು ಜನರ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಗಳಿಸಬೇಕಾದಾಗ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಗೌರವಾರ್ಹತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಗಮನಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ದಲಿತರಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲಎನ್ನು ವವರಿಗೆ ಇದು ಉತ್ತ ರವಾಗಿದೆ. 


ಮುದ್ದಯ್ಯನವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಂಘ ಜಮೂನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಬಗ್ಗೆ 
ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಜ್‌ ವಿವರನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪವಾಸ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನಾದರೂ 
ಮಾಡಿ ಭೂಮಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಸರಕಾರ ನಿಗದಿಪಡಿಸಿದ ಕನಿಷ್ಠ ಕೂಲಿಗಿಂತ 
(ನಾಲ್ಕು ರೂಪಾಯಿ ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ಪೈ ಸೆ) ಕಮ್ಮಿ ಕೂಲಿಗೆ “ಹೋಗಬಾರದು ಎಂಬುದು ಮೊದಲ ಠರಾವು 


ಆಗುತ್ತ ದೆ. 


“ನನ್ನ ಹೆಸರು ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ. ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸೈ ತನ್ನ ತಲೆಯನ್ನೇ ಬಲಿದಾನ ಮಾಡಿದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌; ವಾನ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಅಂಥವನೆ. ಅವನು ಹೋರಾಡಿದ್ದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ್ಠಾಗಿ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೧೩ 
ಹ 


ಆದರೂ ಸಹ ಸಮತಾವಾದದ ಬಗೆಗೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಕಳಕಳಿ ಇತ್ತು ಹಿಂದುಸ್ತಾನ ಸಮಾತಾವಾದಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಸೇನೆ ಅಂತ ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದರು ತಮ್ಮ ಸಂಘಕ್ಕೆ. ಹರಿಜನರಿಗೆ ಅಂಥ ಸಮತಾವಾದ 
ಬರಬೇಕಾದರೆ ನಾವೂ ಅಂಥ ಒಂದು ಸೈನ್ಯ ಕಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತೆ. ನಾನಿದೀನಿ, ಶಂಭು ಇದಾನೆ, 
ಕಸ್ತೂರಿಯೂ ಇದಾಳಂತ ಕಾಣುತ್ತೆ ಮತ್ತಾರಿದೀರಿ 9 ಹೇಳಿರಿ” (೧೪೬) ಎಂದು ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ 
ಹೇಳದಾಗ ಶಂಭುವಿನ ತಾಯಿ ಮುದುಕಿ, “ನಾನು ಇದೀನಪ್ಪಾ ನಾನು ಇದೀನಿ” ಎಂದು 
ಕೂಗಿದಳು. ಅವಳ ಸ್ವರದಿಂದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸಂಚಾರ. ಸಂಘದ ನೆಲೆಯ ಶಕ್ತಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹಾಡಿದ ಹಾಡಿನ ರಚನಾಕಾರರ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲ ಹಾಡು ಬರೆದವ ಹರಿಜನ ಕವಿ. ಎರಡನೇ ಹಾಡು ಬರೆದವ ಲಿಂಗಾಯತ ಕವಿ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶಂಭು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾಡು ಬರೀಬಹುದು. ಕಥೀ ಬರೀಬಹುದು. ಆದರೆ ಲಿಂಗಾಯತರನ್ನು ನಾವು ನಂಬುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮನ್ನು ದನಗಳಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಲಿಂಗಾಯತರೇ ಅಲ್ಲವೇನು) 


ಶಂಭುವಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌, “ಅದೇನೊ ನಿಜ.ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತರು, ಅಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಗೌಡರು. ಆದರೂ ಲಿಂಗಾಯತರಲ್ಲೂ, ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲೂ ಸಹ ನಮ್ಮಂಗೆ ದುಡಿದು 
ಬದುಕುವವರು ಇದ್ದೇ ಇದ್ದಾರಲ್ಲ? ಅಂಥಾ ಎಲ್ಲಾ ಬಡವರ ಪಕ್ಷಪಾತಿ ಈ ಕವಿ” (೧೫೨). 


ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಶಂಭು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಾಲ ಮೇಲೇ ನಾವು ನಿಂತು ಹೋರಾಟ 
ನಡೆಸಬೇಕೆಂಬುದು ಶಂಭುವಿನ ಅಂಬೋಣ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಚರ್ಚೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾದರೂ ಮಾರನೇ ದಿನ 
ಸಿಂಗ್‌ “ಬಡವರ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಸಮತಾವಾದಕ್ಕಾಗಿ ದೇಶದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆದಿರುವ ಹೋರಾಟ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಾವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಚಳವಳಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದರೆ ನಮಗೆ ಯಶಸ್ಸು 
ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಶಂಭು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಆತನ ಅಪ್ಪ "ಖರೆ ಮಾತು ಖರೆ ಮಾತು' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ... ವರ್ಣ ಹೋರಾಟವೂ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಾಯತ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಇಬ್ಬರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಾಗ 
ಸಿಂಗ್‌ ಹೇಳುವ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮಾತು ಬೇರೆ. ಅವರು ಅಭಿಮಾನ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಲಿಂಗಾಯತರು ಹಾಗಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಂದಂತೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮತಾವಾದಿಯಾದ ಸಿಂಗ್‌ನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಆ ಮಾತನ್ನು ಬೇಕಂತಲೇತುರುಕಿದಂತಿದೆ. 


ದಲಿತರು ಕನಿಷ್ಠ ಕೂಲಿ ಕೊಡಲೊಪ್ಪದ ಗೌಡರ ಮನೆಗೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಒಪದಿದಾಗ 

ಬು ಎ 

ಗೌಡರು ನೋಡುವ, ಎಷ್ಟು ದಿನ ನಡೆಯುತದೆಯೋ ನೋಡೋಣ ಎಂದು ಕೆಲಸಕ್ಕೇ 
ಸ 


ಕರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. “ಹೊಲ ಮನಿ ಇಲ್ಲ ಸೂಳೀ ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲ ಬಲು ಸೊಕ್ಕು ಬಂದ್ಲೆತಿ” ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಕಾರ ತೋರುತ್ತಾರೆ. " 


೧೧೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಆದರೆ ದಲಿತರೂ ಜಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. ಗೌಡರಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ದುಡಿಯಲು ದಲಿತರು ಬರದಿದ್ದರೆ. ಅವರ ನೂರಾರು ಎಕರೆ ಜಮೂೊನು ಟ8% ಬೀಳುತ್ತದೆ. 
ನೆರೆಹೊರೆಯ ಗೌಡರು ಕೂಡಿ ಕೂ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. 


“ಈಗ ಇವರನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಬಿಟ್ಟರೆ ಸೊಕ್ಕಿ, ಕೊಬ್ಬಿ ಆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಇವರೇ 
ದೊರಕಿಸುವರು. ಸ್ವಂತ ಭೂಮಿ ಸಿಕ್ಕ ಮೇಲೆ ಬೆರೆಯವರ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಅವರೇಕೆ ಡಿದರು ಈ 
ಚಳವಳಿಯ ಕುಡಿಯಲ್ಲೇ ಚಿವುಟಿ ಕ ಅವರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು” (೧೬೦). 


ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಶಂಭು ಅರ್ಜಿ ಹಾಕಿದ ಜಮೂನಿನ ಮಂಜೂರಿ ದೊರಕಿಸಲು 
ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಹೋದನೆಂದು ಸುದ್ದಿ ಗೌಡರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮೇಲೆ ಬಂದುದು. ಅವರ ನಿರ್ಣಯದಂತೆ 
ಕಸ್ತೂರಿಯ ಮಾಸ್ತರಿಕೆ ಹೋಗುವುದು ಮೊದಲ ಹೊಡೆತವಾಗುತ್ತದೆ. 


್‌್‌ 


ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪವಾಸ ಬೀಳದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಶಂಭು ಮತ್ತು 
ಸಿಂಗ್‌ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಿಂದ ಗಾಡಿಯ ಮೇಲೆ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇರಿಕೊಂಡು ತರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ ತಡೆದು ಗೌಡರು ಲೂಟಿ ಮಾಡಿಸಿದರು. ಬೇರೆ ಊರಿನಿಂದ ಗೂಂಡಾಪಡೆಯನ್ನು 
ತಂದು ಬಡಜನರ ಮೇಲೆ ತೂರಿಬಿಟ್ಟರು. ಚೆನ್ನಮ್ಮನನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವವರೆಗೂ ಹೊಡೆದರು. 
ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನು ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋದರು. ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನು ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಸೇರಿಸಿ, 
ಚೆನ್ನಮ್ಮನನ್ನು ಪೋಲೀಸರು ಬಂಧಿಸಿ ಒಯ್ದದ್ದರಿಂದ (ಗೌಡರ ಆಳುಗಳಿಗೆ ಅವಳು ಹೊಡೆದಳೆಂಬ 
ಆರೋಪದ ಮೇರೆಗೆ ಬಂಧಿಸಿದ್ದಾರೆ |) ಜಾಮೂನಿನ ಮೇಲೆ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಶಂಭು ಹೋಗಲು ತಯಾರಾದಾಗ ಗೌಡರ ಪಡೆ ಹರಿಜನಕೇರಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿ ತರಲು ಸಿಂಗ್‌ ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಅವಳ ಅಪಹರಣಕಾರರು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಆತ ಹಿಂದಿರುಗುವಾಗ 
ಶಂಭು ಕೊನೆಯುಸಿರು ಎಳೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಒಂದು ಅಲೆ ಉಗ್ರಸ್ವರೂಪ ತಾಳಿ ಉರಿದು ಮಂದವಾಯಿತು. ಈ 
ಸಂಘ ರ್ಷಕ್ಕೆ ಸೋಲು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ. ಇಬ್ಬರು ನೇತಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ (ಸಿಂಗ್‌) ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಘರ್ಷ ಕ ಸೂಚನೆ. ಸಂಘರ್ಷ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ದಾಟಿ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೋಲು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ದಲಿತರದ್ದಾದರೂ 
ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಗೆಲುವು ದಲಿತರದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಸವರ್ಣೀಯ ನಾ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಅನ್ಯಾ ಯದ 
ತುತ್ತತುದಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೃದಯವಿದ್ರಾ ವಕವಾಗುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಲೇಖಕ ಇಲ್ಲಿ "ದಲಿತ 
ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಘರ್ಷ ಘನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ "ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ನೀ ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ : 


“ನೀ ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು “ತಾಯಿ' 
ಎರಡನೆಯದು " ಮಗ ಇದನ್ನೆ "ತಯಾರಿ' ಮತ್ತು "ಕ್ರಿಯೆ' ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ಸರಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಗ್ರಾಮಸ್ಥರ ಸೇವೆಗೆಂದು ನೇಮಕರಾಗಿದ್ದ ಎರಡು ಮನೆತನಗಳನ್ನುಳಿದು ಆ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೧೫ 


ಬೇರಾವ ಮನೆತನಕ್ನೂ ಭೂಮಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ರೈತರಿಂದ ದೊರೆಯುವ "ಆಯ'ದ ಕಾಳು, ಸತ್ತ ದನದ 
ಮಾಂಸದಿಂದಲೇ ಅವರು ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಎಂಟು-ಹತ್ತು ಮಕ್ಕಳನೊಳಗೊಂಡ 
ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ ಆಯದ ಕಾಳು ತಂಗಳೂ ಸಾಲುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ಹತ್ತು ತಿಂಗಳಿಗೆ ದನದ 
ಮಾಂಸವೇ ಗತಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು ರೈತರ ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಲಿ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಒಂದೆರಡು ಸೇರು 
ಜೋಳ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು ಅಷ್ಟೆ. ಮಳೆಗಾಲದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಲಿ ಕೆಲಸವೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡು-ಮೂರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು 
ಅರೆಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹುಡುಗರು ಹಳ್ಳಿಯಲಿ ತಿರುಗಿ ತಂಗಳು ರೊಟ್ಟಿಯ 
ತುಣುಕುಗಳನ್ನು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಿ ತರುತ್ತಿದ್ದರು. ದೊಡ್ಡವರೂ, ಚಿಕ್ಕವರೂ ಅದನ್ನೇ ಹಂಚಿಕೊಂಡು ಜೀವ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಹೆಂಗಸರ ಮನೆಯವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು 
ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು ಕೇರಿಯ ಎಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ 
ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಉಪವಾಸ, ವನವಾಸ, ಕಾಯಿಲೆ ಕಸಾಲೆಗಳಿಂದ ಎಲುಬಿನ ಗೂಡುಗಳಂತಾದ 
ಆ ಬಡಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವವರಾದರೂ ಯಾರು ? ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಉಪವಾಸವೇ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದವು, ಸಾಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಬದುಕಿರುವವರು ಸತ್ತವರಂತೆಯೇ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹರಿಜನಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ಸ್ಥಶಾನದ ನೆನಪನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವಂತಿತ್ತು. 

ಅಲ್ಲಿ ಜೀವವಿರಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ಪಾಹವಿರಲಿಲ್ಲ; ಉಲ್ಲಾಸವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವೀಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯದ ಪಶುಗಳ 'ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿ ನವರ ಬದುಕು ಸಾಗುತ್ತಿತು (೩೨- ೩೩). 


ಇಂಥ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೊಲೆಯರಲ್ಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಡೋಹರಕಾಳನ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಂಡ ಮಾಸ್ತರರು. ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ತಾಯಿ ಒಮ್ಮೆ ಜ್ವರ 
ಪೀಡಿತಳಾಗಿ ಮಲಗಿದಾಗ ಇಡೀ "ನ ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದೆ ತಾಯಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದಾಗ ಹಃ 
ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ತಾಯಿ : “ಭಾಳ ಸಂಕಟ ಆಗುತೈತೇನೊ ತಮ್ಮಾ ? ಇದೊಂದು ರಾತ್ರಿ ಹೆಂಗಾದರೂ 
ತಡಕೊ ತಮ್ಮಾ 1 ಎದ್ದವಳೆ ಎಲ್ಯು ದರೂ ಹಿಟ್ಟು ಇಸಕೊಂಡು ಬಂದು 
ರೊಟ್ಟಿ ಮಾಡುತಿಕು. ಸಳ ಸಾಲಿಗೆ ಹೋದೀಯಂತ" 


ಮಗ ಕ ನಮ್ಮ ಕೇರಿಯೊಳಗೆ ಏಟ್ಟು ಕೊಡುವಂತವರಾದರೂ ಯಾರು ಇದ್ದಾರಮ್ಮಾ. 
ಬ್ಯಾರೆ ಜಾತಿಯವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳೋದಿಲ್ಲ. ಹೊರೇರು, ನಾವು 
"ಏನ ಪಾಪ ಮಾಡಿದೇವ ಅವ್ವ “ಕ 


ತಾಯಿ : “ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಾಗ ಬಾಳ ಪಾಪ ಮಾಡಿದವರು ಈ ಜಲ ಬದಾಗ ಹೊಲೆರಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದಾರೆ”. 
ಮಗ : “ಹೂಂ. ನಮ್ಮ ಹೆಡ್‌ ಮಾಸ್ತರ ವೆಂಕಟರಾಯರೂ ಹಿಂಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು, 


ಅವ್ವಾ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ತಾಯಿ ್‌ ಅವರೆನ್ನುದು ಖರೆ. 


ಮಗ ನ “ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಹಾಂಗನ್ನುದಿಲ್ಲವ್ವ ಪಾಪನೂ ಇಲ್ಲ ಏನೂ ಇಲ್ಲ 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಮ್ಯಾಲಿನ ಜಾತಿಯವರೇ ಮಾಡಿದಾರ ಅಂತ ಅನ್ನುತಾ ರೆ. ಮನು 
ಅಂತ ಒಬ್ಬ ರುಷಿ ಇದ್ದಾನಂತ, ಅವ ಮಾಡಿದ್ದಂತ ಪ ರಾಡಿನೆಲ್ಲ”. 


ಅಂಥ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶಿವಗಂಗೆಯ ಎದೆ ಉಬ್ಬಿಬಂತು. ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಮಗನ ತಲೆ 
ನೇವರಿಸುತ್ತ ಹೇಳಿದಳು : “ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಕಲಿತೆಯೋ ಮಾದೇವ, ಎಷ್ಟು ಶಾಣ್ಯ ಆಗೀಯಲ್ಲ” 
(೬೬-೬೭). 


ಮೊದಲ ಸಲ ಎಂಬಂತೆ ಮಹಾದೇವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿಯ ಕಿಡಿ ತಗಲಿದಂತಿದೆ. 
ತಮ್ಮನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರಲು ಕಾರಣವೇನು? ತಮ್ಮ ಹಸಿವಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂದು ಮೊದಲ 
ಬಾರಿಗೆ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಕೀಳ್ಳೆಗೆ ಕಾರಣಗಳೇನು ಎಂದು ಶಿವಗಂಗೆಗೆ ಧರ್ಮ ಕಲಿಸಿದೆ. ಅದು 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮ ಫಲ. ಈ ,ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಂಥ ಶೋಷಣೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳದಂತೆ 
ತಡೆಹಿಡಿದಿದೆ. ವಿಚಾರದ ಕಿಡಿಯನ್ನೇ ಆರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣಪದ್ಧತಿಯೂ ಕಾರಣ. 
ಹೆಡ್‌ಮಾಸ್ತರ ವೆಂಕಟರಾಯರು ವರ್ಣಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಹೊಸವಿಚಾರಧಾರೆಗೆ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. 


“ಹರಿಜನ ಕೇರಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಮರುಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಪ್ರ ಮೊದಲು ಅಂತ್ಯಜ ಕಡೆಯಾಗಿ ಶಿವಭಕ್ತರಾದವರನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಎಂಬ ಬಸವವಾಣಿ ಕಿವಿಗಳಲ್ಲಿ ಘಂಟಾನಾದದಂತೆ ಧುಮುಧುಮಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. "ಹರಳಯ., 
"ಮಧುವಯ್ಯ'ಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧ ಸಾಧಿಸಿ ಮಹಾಕ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನೆಸಗಿದ ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ದಿವ್ಯಮೂರ್ತಿ" ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಣ್ಣು ಗಳೆದುರು ಬಂದು ಜವಗಿತಾಯಿತು. ಅಂಥ 
ನಲಾಪತೆ ಮನೆತನದವನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ದಿನಾಲು ಎರಡುಸಲ ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಮಾಡುವ 
ನಾನು ಶಿವಭಕ್ತ ರಿಗಾಗಿ " ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ "(೭೩) ಎಂದೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರ ಮನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಲೇಖಕರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಬಸವಣ್ಣನ ಹಕಕ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಲಿಂಗಾಯತರೇ ಮತ್ತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ಅಂತೇ ಜಡವಾದುದನ್ನೂ, ತ್‌ ದಲಿತರನ್ನು ತುಳಿಯುವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ 
ಮತ್ತೆ ಆ ಮಹಾ ಸಂಘರ್ಷದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಎರಡನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಸುಧಾರಣೆಗೊಳಪಡಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಮನಸ್ಸು ಹುರಿಗೊಂಡಿದೆ. 


ಎ 
2 
೧ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಜ್ಜ 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ "ರೇಣುಕೆ'ಯ ಹೇಸರು ಹೇಳಿ ತಮ್ಮವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಸೂಳೆಬಿಡುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಸಭೆ ಕರೆದು ಅವರಿಗೆ ಕರೆಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಎ ಬಿ 


“ದೈವದವರೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಮಾತು ಸ್ವಲ್ಪ ಕೇಳಿರಪೊ. ದೇವರ ಹೆಸರಿನಾಗ ಸೂಳಿ ಬಿಡೂದಂದರ 
ಬಹಳ ಮೂರ್ಪತನದ ಕೆಲಸ. ಇನ್ನಾದರೂ ನಾವು ಈ ಹೊಲಸು ಪದ್ದತಿ ವಿಚಾರ ಬಿಡಬೇಕು. 
ಚಂದ್ರಾನ್ನ ಸೂಳಿ ಬಿಡೂದನ್ನ ನಾನು ಒಪ್ಪೂದಿಲ್ಲ”. 

“ಯಾರಲೇ ನೀನು ನಮಗ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಾವ 9 ಇನ್ನೂ ಮಾರಿಯ ಮೇಲೆ ಮೂಸೆ 
ಬಂದಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟು ದೈರ್ಯ ಬಂತೇನ ನಿನಗೆ 9” (೮೩). 


ಮಹಾದೇವನಿಗೆ ಅಘಾತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನನ್ನು ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಸಮಾಧಾನ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಅಜ್ಜಾ ಲನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ದೀರ್ಫಪ್ರ ಯತ್ನಬೇಕಾಗುತ ಶ್ರದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಹೋರಾಟದ ಆಂತರಿಕ ಅಿಚವಾಗಿ. ಒಳ ಸುಧಾರಣೆಯೂ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಗಾಂಧೀವಾದ 
ಪ್ರಣೀತವಾದ ವಿಚಾರದ ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಹೆಚಿ ತಿಸುವುದಾಗಿದೆ. 


ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಹರಿಜನನಾದ ಮಹಾದೇವನಿಗೆ ಆತನ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಕಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಊರಗೌಡರುಗಳು ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸರರೇ ನೌಕರಿಗೆ ರಾಜೀನಾಮ" ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಾಸ್ತರು 
ಮಠಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಮಠದ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಯ ತಮ್ಮ. ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸ್ವಾಮಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


“ಎಂಟು ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ನಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶರಣರು ಅಸ್ಪ ರ್ಶೆತಾ 
ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ, ಎಂಬ 
ಭೇದಭಾವಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಎಲ್ಲರೂ ದ ಇ ಎಚಾರವನ್ನು ಹರಡಿದರು. ಅಂದು 
ಬಸವಣ್ಣನವರೂ. ಅವರ ಜತೆಗಾರರೂ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಇಂದು 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೂ, ಅವರ ಜತೆಗಾರರೂ ಅಸ್ಪ ಶೈತೆ ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಲು ಮುಂದೆ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವಭಕ ಕರೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಮತದವರಾದ ನಾವು ವೀರಶೈವರೆಲ್ಲ 


ಇಂದು ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆಗೆ ನಿಂತಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೈಕೊಂಡ ಕಾರ್ಯಹಾಹಾ ಎನ್ನುವುದರೊಳಗಾಗಿ 
ನೆರವೇರಬಹುದು” (೧ ೦೧). 


ಈ ಮಾತಿಗೆ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮಠದ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ 
ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಗಾಂಧೀಜಿ ಆಶೀರ್ವಾದ ಪಡೆದು ಮಠದ ಹರಿಜನ ವಿದಾ ಬರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ವಸತಿನಿಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುತಾ ರೆ, ಇದರ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಚೆನ್ನಪ್ಪ 


ಅಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಪ್ಪಸ್ವಾಮಿಯ ಹೆಂಡತಿಯದೇ ದರಬಾರು. ಕುಬೇರಪ್ಪ ಪುಡಾರಿ. ಅವಳಿಗೆ 
ಕುಬೇರಪ್ಪನೊಡನೆ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ, ತನ್ನ ಶಾಲೆಯಿಂದಲೇ ಹುಡುಗಿಯರನು 
ಟಯ್ಮ್‌ 


೧೧೮ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕುಬೇರಪ್ಪನಿಗೆ ಪೂರೈಸುತ್ತಾಳೆ. ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರು ಶಾಲೆ. ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆಶ್ರಮ 
ಶಾಲೆಯೊಳಗಿನ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರವನ್ನು 02 ಹೇಳಿದಾಗ, ಆಶ್ರ ಮಾರು ಸಾಂಬಯ್ಯ ಮಾಸ್ತರರೇ 
ಕಳವು ಮಾಡಿಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ, ಜೈಲಿಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ನೀ ಸ್ಹ ಮುಟ್ಟಬ್ಯಾಡ, ನಿನ್ನ ೦ಥ ಹೊಲೆಯನನ್ನು ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯಂಥ ಹೊಲತಿಯನ್ನು 
ಬ್ಯಾರೆ ಎಲಿ ಪ್ಲಿಯೂ "ಕಂಡಿಲ್ಲ ತೆ ಚ ನಿಮ್ಮ ಎತ ಹೊಲೆಯರನ್ನು ಉದ್ದಾರ ಘಾ 
ಸೋಗು ಹಾಕಿ ನೀವೇ ಹೊಲೆಯರಾದಿರಿ” ಎಂದು ಮಾಸ್ತರು ನುಡಿಯುತ್ತಾರೆ (೨೩೪). 


"ನೀ ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಬಸವಣ್ಣನವರು ಹೇಳಿದ" ಇ! ತಿಂಬವನೆ ಹೊಲೆಯ' ಎಂಬಮಾತಿಗೆ ಇ 221 ಅರ್ಥ 
ಇದು. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಲೆಯ' ಎಂಬ ಪದ ಒಂದು 'ಜಾತಿ'ಯಾಗಿರದೆ ಒಂದು "ಗುಣ' -ಕೆಟ್ಟ ಗುಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಅರ್ಥವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರುತ್ತದೆ? ಯಾವ ಸವರ್ಣೀಯರಲ್ಲೂ "ಹೊಲಸು ತಿಂಬವರು' ಇದ್ದೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅವರೇನು "ಹೊಲೆಯ'ರಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ಹರಿತವೇನೂ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವಂತಹದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಲೇಖಕರು. ಗಾಂಧೀಪ್ರಣೀತವಾದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ 
ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾನಿವಾರಣೆ ಲಿಂಗಾತಯ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದುದಲ್ಲ ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವರು ಅಸ್ಪ, ಶ್ಯತಾನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಮುಂದಾಗಬೇಕೆಂದೂ, ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತರು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವರ ಹಕ್ಕು 
ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಹಿಂಬಾಲಕನಾದ ಮಹದೇವ ಆಶ್ರಮದ ಹುಡುಗಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಬಸಿರು 
ತೆಗೆಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಅತೀವ ಸಿಟ್ಟು ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರೋಧದಿಂದ ಕುದಿಯುತ್ತ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಳಾದ ಚಂಪಾವತಿಯನ್ನು ಅರಸಿಕೊಂಡು. ಸಾ ಹೊಡೆಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಆ ವೇಳೆ. ಸ್ಟ 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ಜೋಹಿಕಕಾಶ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. ಚೆನ್ನಪ್ಪನನ್ನು, 'ಚಂಪಾವತಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂಬಷ್ಟು ಕುದಿದ ಪ್ರಸ್ತ ಗಾಂಧೀಜಿ ಚಿತ್ರ "ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರೋಧ ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಡು ಸುಮಾರು ೧೯೫೪ ಸಮಯವಾಗಿದ್ದು, ಗಾಂಧಿಶಿಷ್ಠರೆಂದು ಮೆರೆಯುವ 
ಪುಡಾರಿಗಳ ಭ್ರಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಕೊಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಅಹಿಂಸೆಯ ಸುರಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಮಾಡುವುದರ ಸಿ ಊೀಖಕರು ಜಯ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ತೆರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿ ಮತಾಂತರದ ವಿಚಾರ ಕೂಡ ಉಂಟು. ಇದು 
ಲೇಖಕರ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ಎಂದು ಖಚಿತವೆನ್ನಿಸದಿದ್ದರೂ ಇದೊಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಭಾರತದ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದುದಂತೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಕಾಳಣ್ಣನಿಗೆ ಮರಿದಾಸನೆಂಬ . ಪಾದ್ರಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆತ "ಲೂಕನ್‌ 
ಸುವಾರ್ತೆ' ಯನ್ನು ಓದಲು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಓದಿದ ಕಾಳಣ್ಣನಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಲೋಕವೇ 


ಸ ೧೧೯ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ) 
ಜ್ನ ೧ ೨2 


ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮರಿದಾಸನನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ “ಅಂದರೆ ನಮ್ಮನ್ನು 

ಮುಟಿಸಿಕೊಳಾ ರೇನು 9)” “ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಸಂಗಡ ಊಟ ಮಾಡ್ತಾರೆ. ಬಿ.ಎ.. ಎಂ.ಎ. ತನಕ ಓದಿಸಿ 

ದೊಃ ನೌಕರಿ ಕೊಡಿಸುತಾರೆ. ಲಿಂಗಾಯತರಾಗಲಿ, ಹಾರುವರಾಗಲಿ, ಬೇಡರಾಗಲಿ ಹೆಣ್ಣು 
ಇ ಧಿ 


ಕೊಡಬಹುದೇನು ನಿಮಗೆ 9)” (೧೦೮). 
ಮುಂದೊಮ್ಮೆ ಮಹದೇವನನ್ನು ಕಾಳ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ ಹೀಗೆ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾದೇವ : “ಈ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ರು ಹೋಗುವತನಕ ನಮ್ಮ ಜನರ ಸ್ಥಿತಿ ನೆಟ್ಟಗಾಗೂಲ್ಲ”. 
ಕಾಳ ಶ್ರ (ಈಗ ಆತ ಕಾಲದೂತ ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ) ಇ ಹುಚ್ಚಾ, 


ನಿನಗೇನು ಸಿಕ್ಕಾವೆ. ನಮ್ಮ ಹುಡುಗರಿಗೂ ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ ಆಗಲಿ 
ಅಂತ ಹಾಸ್ಟೆಲ್‌ ಇಟ್ಟಾರ. ಸ್ಕಾಲರ್‌ಶಿಪ್‌ ಇಟ್ಟಾರ. ಸವರ್ಣ ಹಿಂದುಗಳ ರಾಜ್ಯ 
ಇದ್ದಿದ್ದರ ನಾನೂ ಕಲಿಯಲಿಕ್ಕಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರರಿಗೆ ವೇದಭ್ಯಾಸ ನಿಷೇಧ; 
ಗೊತ್ತದೊ ಇಲ್ಲೋ 9 ಇಂಗ್ಲಿಶರು ಬಂದ ಮ್ಯಾಲ ನಾವೂ ಏನೊ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮನುಷ್ಯರ ಸಾಲಿನಾಗ ಜಮಾ ಆಗೀವಿ. ಅವರು ಬರೋ ಮೊದಲು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಹಂದಿಗಳ ಹಾಂಗ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳತಿದ್ದರು ಈ ಹಿಂದೂ ಮಂದಿ” (೧೯೨-೯೩). 


ಕಾಳನೇನೂ ಧರ್ಮಾಂತರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಧರ್ಮಾಂತರ ಕೂಡ ಬಹಳ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ ಒಂದಂಶವಾಗೇ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ನಾನಕ, ಬಸವರಿಂದ ಮುಂತಾಗಿ ನಡೆದೇ ಇದೆ. 


“ಮಹಮದೀಯರ ಆಕ್ರಮಣ ಬಡವರಿಗೂ ಮರ್ದನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದವರಿಗೂ ಪೋಷಕವಾಗಿ 
ಬಂದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಐದರಲ್ಲಿ ಒಂದುಭಾಗ ಜನರು ಇಸ್ಲಾಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. 
ಇದು ಕತ್ತಿಯಿಂದಾದದ್ದಲ್ಲ. ಈ ಮತಾಂತರ ಕತ್ತಿಯಿಂದಾಯಿತೆಂದು ನಂಬುವುದು ಹುಚ್ಚುತನದ 
ಪರಮಾವಧಿ” ಎಂದು ವಿವೇಕಾನಂದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ೩. ಇದು ಗಾಂಧಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವರು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದಿದ್ದು ಸಹ ಇದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ಎ್ಮ ಆ ಬು ೪80) 


ಹೆಸರನ್ನು 'ಕಾಲದೂತ' ಎಂದು ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಹಿಂದಿನ. ಕಾಳ (ಕಪ್ಪುನೇ. ಈಗ 
"ಕಾಲದೂತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ "ಹೊಸ ಕಾಲದ ಕರೆ' ಎಂಬಂತೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 


ಕೆಳವರ್ಗದಿಂದಲೇ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಸಂದೇಶ ಕೂಡ ಹೌದು. ದಿನದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವೃಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ತಲೆ ಹಾಕಿದೆ. 


ಸುವಾರ್ತೆಯನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ ಕಾಳನ ಪಜೆ ಜಲಂತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತ ತನ್ನ 


“ಎಂಥ ಹೊಲಸು ಕೆಲಸ. ಎಂಥ ಗಬ್ಬುವಾಸನೆ. ಥೂ ಥೂ ಇಂಥ ಹೊಲಸಿನಾಗ ತೊಗಲು 
ತಯಾರಿಸುವವರು ನಾವು. ಮೊಚ್ಚೆ ತಯಾರಿಸುವವರು ಮಾದಿಗರು. ಅವುಗಳನ್ನು ಮೆಟಿಕೊಂಡು. 


ಸುಖವಾಗಿ ತಿರುಗುವವರು ಉಳಿದ ಜನರು. ನಾವೇ ಏಕೆ ಇಂಥಾ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೊ 9 
ಲಿಂಗಾಯತರು, ಹಾರವರು ಯಾಕೆ ಮಾಡಬಾರದು 9” 


ು 


೨ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಪ್ರ ವೈಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನಿಕತೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ "ಕಾಲದ ಕಾಯಕವೇ ಕೃಲಾಸ' ಅಥವಾ "ಸ್ವಧರ್ಮೇ 
ನಿಧನಂ ಶ್ರೇಯಃ ಎಂಬ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಃ ವೈಚಾರಿಕತೆಗಿಂತ ಬಿನ್ನವಾದುದು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗೆ ಇದು ಉದ್ಯೋಗ ವಿಭಜನೆಯಾಗದೆ. ಉದ್ಯೋಗಿಗಳ . ವಿಭಜನೆಯಾಗಿದೆ. 'ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದ್ಯೊ ೇೀಗ ತವಗ ಬ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ದಲಿತರಿಗೆ ಜಮೂನು ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯಾಂತ್ರೀಕರಣ ಗಾಂಧೀಜಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗುಡಿಕೈಗಾರಿಕೆಗೆ ಎರುದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆ "ಕಾಲದೂತ'ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


“ಪರೀಕ್ಷೆ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಏನು ಮಾಡ್ತಿಯಾ”. ಎಂಬ ಮಹಾದೇವನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಕಾಲದೂತ'ನ ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ : “ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು. ಐ.ಎ.ಎಸ್‌. ಆಗಿ ಬಂದು 
ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿ. ಆಗಬೇಕು” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ... “ನೀನೊಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದರೆ ಜಾತಿ 
ಉದ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ೨” ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ “ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನಂಥವರು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದಾಗ ನಮ್ಮವರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ ಸಿಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ದೃಢ ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. “ನೀನು ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಆಗ್ಕಿಯಾ, 9” ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, “ಮತ್ತೆ ? ರಾಜಕಾರಣ ಎಲ್ಲಾ ಈ ಸವರ್ಣ ಹಿಂದುಗಳಿಗೇ 
ಗುತ್ತಿಗೇ ಕೊಟ್ಟಿದೆಯೇನು 9 ನಾವು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು, ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಮುಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡದ 
ಹೊರ್ತು ನಮ್ಮ ಉದ್ದಾರ ಆಗುವ ಹಾಂಗಿಲ್ಲ. ಆ ಗಾಂಧಿ ಒಬ್ಬ ಡೊಂಗಿ. ಅವನ ಶಿಷ್ಠರು, ಆ 
ಗಾಂಧಿ ಟೋಪಿ ಮಂದಿ ಅವನಿಗಿಂತ ಡೊಂಗಿಗಳು. ಅವರಿಂದ ಹೊಲೆಯರ ಉದ್ದಾರವಾಗುವುದು 
ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ” (೧೯೦). 


ಡಾ. ಆಂಬೇಡ್ಕರರು ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸರಕಾರದ ಮುಂದೆ ಅಸ್ಪಶ್ಯರಿಗೆ "ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮತದಾನ' 
ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಗಾಂಧಿಜಿ ಆಮರಣ ಉಪವಾಸ ಮಾಡಿದ್ದು ಅ 
ನಂತರದ "ಪುಣೆ ಒಪ್ಪಂದ' ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಇದೆ. ಜೀವನಪರ್ಯಂತ ಕಾಂಗ್ರೆಸನ್ನು, ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು, 
ಉಗ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದ, ಎದುರಿಸಿದ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಕೆಚ್ಚು ವಿಚಾರಧಾರೆ ಕಾಲದೂತನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದು ಆಕಸ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಉದ್ಯೋಗ ಬದಲಾವಣೆ, ಭೂಸುಧಾರಣೆ 
ಮುಖಾಂತರ ಆಸ್ತಿಹಕ್ಕು ಹೊಂದುವುದು, ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಹಕ್ಕು ಸಾಧಿಸಿ 
ವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗುವುದು, ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ನರಸಕೆ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ತ್ಯಾಗ, ಶುದ್ಧತೆ, 
ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಸವರ್ಣೀಯರನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸಜ ಪ್ರಮುಖ 
ಅಂಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ. ಗಾಂಧಿವಾದದಂತೆ ಉಳ ಮೇಲುಜಾತಿಯವರು ಈ 
ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದೂ, ಅವರನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೨೧ 
ಹಸ ೧ 2 


ಬೆಳಗಿನ ಗಾಳಿ : 


ರಾಜ ಇಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಕೆಳಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಬಂದ ಜಾಣ ಬಾಲಕ. ಬಾಲ್ಯದ ಮುಗ್ದ 
ಜೀವನದಲ್ಲೆ ಈ ವರ್ಣವೈಷಮ್ಯದ ತಾಪ ಅವನಿಗೆ ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಟಪಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಕಲಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಅವನ ಜಾಣ್ಮೆ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನ ದಿಟ್ಟತನದ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಲೆಯ 
ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಕರ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ ಅವರು ಆತನನ್ನು ಹೊಗಳಿದಾಗ ಉಳಿದವರ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೀಗೆ ದಾಖಲಾಗಿದೆ. “ಇವನ ಜಾತಿ ಯಾವುದೋ, ಕುಲ ಯಾವುದೋ ಎಷ್ಟು 
ಧಿಮಾಕು ಮಾಡುತ್ತಾನಲ್ಲ” ಎಂದು ಅವರು ಕುತ್ಸ್ತುಕವಾಗಿ ಅಡಿ ರಾಜನ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನೋಯಿಸಿದರು. ಜಾತಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ ರಾಜನಿಗೆ ರೋಸಿ ಹೋಗುವುದು. “ತಾನು 
ಕೀಳುಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ, ನಿಜವೆ, ಆದರೆ ತನ್ನ ತಪ್ಪೇನಿತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ? ಅದೇನು ತನ್ನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಷಯವೆ? ಉಚ್ಚಜಾತಿಯ ಹುಡುಗರು ಹೀಗೇಕೆ ವರ್ತಿಸುವರು” (೩೪). 


ಈ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ಏನೂ ಅರಿಯದ 
ಮೇಲುಜಾತಿಯ ಮಕ್ಕಳು ಸಹ ತಮಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಆ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಜನ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಸಹ್ಯ ಪಡಬೇಕಾದುದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯೆಲ್ಲ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರಿಗೆ 
ಬಳುವಳಿ ಎಂಬ ಅವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ. ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ರಾಜನಲ್ಲಿಯ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ "ನರಗುಂದ 
ಬಂಡಾಯ'ದ ಶೂರ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠ ಸೇನಾನಿ ಶೇಖರ (ಶೂದ್ರ) ರಾಘೋಬನ (ಮರಾಠಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ) 
ಕುತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕಾರ ಕಳಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇದೇ ಬೆಳೆದ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


“ನಾವು ಹಿಂದುಳಿದ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ನಮ್ಮ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರ 
ಮಕ್ಕಳು. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ. ಮಂದಿ ನಗ್ತಾರೆ, ಆಡಿಕೊಳ್ತಾರೆ. ಅಂಥವರ ಬಾಯಿ 
ಮುಚ್ಚಿಸಬೇಕಾದರ ನಾವು ಅವರಿಗಿಂತ ಒಳ್ಳೆಯವರಾಗಲು ಯತ್ನೀಸಬೇಕು” (೩೪) ತಮ್ಮ 
ಕೀಳ್ಳೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ತಮ್ಮ "ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಯಬ ಬಂದ ಕೀಳ್ತನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ಮೇಲ್ಜಾತಿಯವರನ್ನು 
ಎದುರಿಸುವ, ಅವರೊಡನೆ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ ಆ ಸಂಘರ್ಷದ ತಾತ್ವಿಕ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಆಹ್ಹಾ ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವುದು ಕನ್ನಗುಳಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಹ 
ತನ್ನ. ಮೆಟ್ರಕ್‌ ಜುಂ ಊ್ಫ್ಥ ತನ್ನ ತಂದೆಯೊಡನೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ " “ಅಪ್ಪಾ, ನನಗೂ ಹೇವ 


ದ್ದ ಕೆಲವರು ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯ ಹುಡುಗಳು ನಾ ಮುಂದೆ ಬರೋದ ಜ್ಯಾ” ಸಹಿಸಲಿಕಾ [ಗದೇ 
ನಗ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬಾಯಿ 'ಮುಚ್ಚಿಸಜೇಕಂತ ಮಾಡೀನ” (೩ ೬). 


ರಾಜ ಮುಂದೆ ಎಂ.ಎ. ಗೆ ಹೋಗುವ ಎಚಾರಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಕೇರಿಯ ಹಿಂದುಳಿದ ಜನಗಳ 
ಸುಧಾರಣೆಗೆ ತಾನು ತೊಡಗಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬ ಎಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ತಂದೆ ತನ್ನ ಮಗ ಓದಿ 
ಡೊಡ್ಡ ನೌಕರಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಆದರೆ ಈಗ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


೧೨೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕನ್ನಗುಳಿಯವರು “ನಾಯಕನಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯತೆ ನಿನ್ನಲ್ಲಿವೆ” ಎಂದು ಹುರಿದುಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 
"ಚೆರಸ್ಫರಣೆ' ಯ ಮಾಸ್ತರರನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಕನ್ನಗುಳಿ ಕೂಡ ತನ್ನ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ರಾಜನೊಡನೆ ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಮುಡಿಪಿಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದೇ 
ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿ 'ತನ್ನ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇವರೆಲ್ಲ ಯಾವ ಜಾತಿಯ. ಜನರೊ, 
ಬಡವರೆಲ್ಲಾ ಬಡೇ ಹಾ ಅಂತ ಕಾಣಸೈೈ ತಿ;ಶೆ (ಣಕೃತ ಜಾತಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರಗಿರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಸಿತಿ ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಾತಿ ಟಿ ಬೇರೆಯೆ; ಅವರು ಒಂದೇ ವರ್ಗವಾಗಿ 
ಬೆಸೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುಜನ ಹೋರಾಟ ತನ್ನ ದೊಂದೇ ಜಾತಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದುಳಿದ ಜಾತಿಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಇದು ಬ್ರಷ್ಟ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಧೋರಣೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಗೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ "ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ "ನಡೆಯುವ ಸಂಘರ್ಷ “ವರ್ಣದ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ನಡೆಯಬೆಣಾಗುತದ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜ "ಹೇಳುವ "ಬಡವರೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಜಾತಿ' : ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ವರ್ಗಸ್ವಭಾವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವರ್ಣ ಚೌಕಟ್ಟು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಜ ಈ ಜನರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿತಿ ಬದಲಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಕಾರಣ ಆತ 
ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ಕೇಂದ್ರ ತೆಗೆಯಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕೇರಿಯ ಜನ 
ಕಳ್ಳಕಾಕರರಾಗಲು ಪರಸರವೇ ಕಾರಣ. ಅವರಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗ ಒದಗಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಅವನ ಇಚ್ಛೆ. 


ಹಾಗೆ ಆತ ತನ್ನ ಕೇರಿಯ ಡೆಎಡ್‌, ಲಿಲ್ಲಿ ರಂಬಾರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಹುಡುಗರನ್ನು ತಂದು 
ಕನ್ನಗುಳಿಯವರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಗಾಂಧಿ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಉದ್ಯೋಗ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದುಬರುತ್ತಾನೆ. 


ಆಶ್ರಮವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂದಾಕಿನಿ ಒಬ್ಬಳು. ಆಕೆ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವಳು. ವಿಧವೆ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರಿವಾಜಿನಿಂದ ಕಷ್ಟ ಅನುಭೋಗಿಸುವವಳು. ಸಾವಿತ್ರಿ ಎನ್ನುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು. ಅವಳು ಒಬ್ಬ. : 
ದೊಂಬರದವಳು. ಅವಳೂ ಬೇಡರ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಅಶ್ರಮ ನ(ರಿದವಳು. ೬ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ರಾಜನ ಹೃದಯ ಉದಾಸೀನವಾಗಿತ್ತು. ಸಾವಿತ್ರಿಯೂ "ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವಳೂ ಇಂಥ ಎಷ್ಟೋ ಸೋದರಿಯರು ಇದಕ್ಕೂ ದುರ್ಭರವಾದಂಥ ಸಕ 
ಬಾಳುತ್ತಿರಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಗರದ ವೇಶ್ಯಯರ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹ ವಿಕ್ರಯ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೊಟ್ಟೆ "ಹೊರೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದವರೇ. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮ್ಳ ಮಾರಿಕೊಳ್ಳುವವರೂ ವರ್ಗದ ಸ್ತ್ರೀಯರೇ. ಹೊಲೆಯರು, ಬೇಡರು, ಕೊರವರು, 
ಮಾಗಾಹಔಗಳ ಹರಿಣಶಿಕಾರಿಗಳು, ದೊಂಬರು, ಪಾರ್ಥಿಗಳು ಇವರು. ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ದಿನ 
ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿರುವುದು 9' (೧೯೫). 

ಹೀಗೆ. ಶೋಷಣೆಯ ಭಾರ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಮಂದಾಕಿನಿಯಂಥವಳು 


ಮೇಲು ಜಾತಿಯಾದರೂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಆದರೆ ಅಧಿಕ ಮಂದಿ ಕೆಳಜಾತಿಯವರು. 
ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಶೋಷಣೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ರಾಜನ ವಿಚಾರದ ಒತ್ತು ಕೆಳಜಾತಿಯ 


ಮೇಲಿದೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೨೩. 
ಹೆ] ಾ ಹೆ 


ರಾಜನ ಉದ್ಯೊ ೀಗ ಕೇಂದ್ರ ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಳವು, ತುಡುಗು ಇತ್ಯಾದಿ 
ನಡೆಯುತದೆ. “ಸದ್ಯಕ್ಕೆ "ನಮ್ಮ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಚೇರ ಶಾಲೆ ತೆಗೆದು ಮೊದಲು ಶಿಕ್ಷಣ ಯ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನ... (೨೦೮) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಹಿಂದುಳಿದವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಸ್ಪ, ಶ್ಯರಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಸಾರದಿಂದಲೇ ಭಾರತದ "ವರ್ಣ 
ಹೋರಾಟ'ದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲುಪಡೆದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ. ಅದರ ಮಧ್ಯೆಯೇ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಮಂದಾಕಿನಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


“ಹೀಗೆ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಸುಧಾರಣೆಗಳಿಂದ ಯಾರೂ ಸುಧಾರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ರಾಜಣ್ಣ 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದ ಜನರು ಮುಂದೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದುಸ್ತಾನದ ವಾತಾವರಣವೂ 
ಬದಲಾಗಬೇಕು. ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಗತಿಯಾದರೆ ಇನ್ನು ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲ ತಾನಾಗೇ 
ಆದೀತು” (೨೦೦). 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗಸಂಬಂಧೀಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ-ವರ್ಣ ಸಂಬಂಧೀಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಜಣ್ಣ ಸದ್ಯ 
ಶಾಲ ತೆರೆದು ತಮ್ಮ ಜನಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಮಾಸ್ತರಜೀ 
ಕನ್ನಗುಳಿಯವರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೂ ಇದೆ. 


ಗಿರಿಯ ನವಿಲು : 


"ಗಿರಿಯ ನವಿಲು' ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬರೆದ ಕಾದಂಬರಿ. 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ತನ್ನ ಗಂಡ "ಭವಿ' ಆಗಲಾರ... ಆತ "ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ' ಮಾತ್ರ ಎಂಬ 
ಛಲದಿಂದ ಅಂದಿನವರೆಗೂ ವರ್ಣಧರ್ಮ ವಿಧಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ವೂರಿ ನಡೆದವಳು. 
ಮೂಲತಃ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ವೀರಶೈವ ಚಳವಳಿಯ ವರ್ಣಧರ್ಮ ವಿರೋಧಿ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹರಳುಗೊಂಡ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂರ್ತರೂಪವಿದು. 


ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳೆಲ್ಲ ಸಮಾನರು. ಹಾರುವ ಮೊದಲುಗೊಂಡ ಅಂತ್ಯಜ ಕಡೆಯಾಗಿ 
ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅಂತ ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ ರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕಧರ್ಮ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಜಾ ರೆ, ಚಾತುರ್ವರ್ಣವನ್ನು 
ದೇವರೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಜಯಃ ವೈದಿಕರು ನಂಬಿದರೆ ವೀರಶೈವರು ಆ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುತಾ ರೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವಜೀವಿಗಳಿಗೆ 'ತಂಗಜೋಮಜಿಸಂ ಸಿರುವ ದೇವರು ಉಚ್ಚ- ನೀಚ, ಭೇದಭಾವ 
ಮಾಡುವುದೇ ಅಸಂಭವ ಎಂದು ವಾದಿಸುತಾ ರೆ (೯೭). 


ಚಂದಿಮದೇವ ಮಹಾದೇವಿಗೆ ಬಂಧು, ಗುರುವಿನ ಹಾಗೆ. ಅವಳು ಕುತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಂಭಾಷಿಸುವಾಗ ಆತ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ವೈಶ್ಯ- ಶೂದ್ರರೆಂಬುದು, ವೈಶ್ಯ- ಶೂದ್ರ ರನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ. ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಕೆಲವರು ಹೂಡಿದ ಹೂಟ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮ 


೧೨೪ ಕನ್ನ ಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಸತ್ವವನ್ನು, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರದ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಇತರ ಜಾತಿಯವರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ತಮ್ಮ ಮುಖಂಡತಕ್ಕೂ 
ಸುಖಜೀವನಕ್ಕೂ ಕಂಟಕವಾದೀತೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಶೂದ್ರ ರಿಗೂ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ 
ವೇದಾಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರಿಬಿಟ್ಟರು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೇ ರಚಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಗುಟಾ ಗಿರಿಸಿಕೊಂಡರು (೪೮- ರ] ಎಂದು. ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಮಹಾದೇವಿಯ 
ಬಾಲ್ಯದಿನಗಳಿಂದಲೇ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂತು. ಇಂಥ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆಗಾಗ ಸಿಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅವಳ ಗೆಳತಿ ಕಮಲೆ ಗಂಡನ ಮನೆಯಿಂದ ತೌರಿಗೆ 
ಡೆ ಅವಳ ಗಂಡ ಬೇಕೊಂದು ಪ್ರೇಯಸಿಯಲ್ಲಿ ಮನವಿಟ್ಟು ತನ್ನನ್ನು ದಾಸಿಯಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಾಗ, “ನಿನೊಂದು ತ್ರ ಮನುಷ್ಯ ರೂಪ ತಳೆದು ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕತ್ತೆ ಇಷ್ಟು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆ ನಿನಗೆ 9 ನಿನ್ನ ಗಂಡನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಗಂಡು ತನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಸುಖವನ್ನು “ನೋಡುವವನೇ ಹೊರತು ನಿನ್ನ ಸುಖವನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ ನಿನಗೂ ಹೃದಯ, 
ಮನಸ್ಸು ಉಂಟಿಂದು ಅರಿವು ಅವನಿಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ) ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳ ಆಜ್ಞೆಗೊಳಗಾಗಿ ನಿನ್ನ ಕೈ ಕಡಿದ 
ಬಳಿಕ ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ, ಗೌರವದಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಅರಿವೂ 
ಅವನಿಗಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ?) ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಆ ಬೆಲೆವೆಣ್ಣು; ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆದು ವಂಶ ಬೆಳಸುವುದಕ್ಕೆ ನೀನು. 
ಹೆಂಗಸೆಂದರೆ ಏನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ ಈ ಗಂಡಸರು) ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆವ ಯಂತ್ರಗಳೇನು ನಾವು? 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಆತ್ಮಗೌರವ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆ ನಮಗೆ) ಒಂದೂ ಇಂಥ ವಿಚಾರ ಬರಲಿಲ್ಲವೇ ನಿನಗೆ ?' 
(೭೩). 

ಹೀಗೆ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ವರ್ಣಪರವಾದ ಗಂಡಸಿನ ಯಾಜಮಾನ್ಯವನ್ನು ಧೀಃಕ್ಕರಿಸುವ 
ದಿಟ್ಟತನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾಳೆ. "ನೀನೇನು ಗಂಡಸಿನ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡು ಹೂಡುವವಳೆ' ಎಂದು 
ಕಮಲೆ ಕೇಳಿದರೆ, “ಬಂಡು ? ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೆದುರಿಸಿ ಬಂಡುಹೂಡುವ 
ಕಾಲವೀಗ ಬಂದಿದೆ. ನಾನೂ ಬಂಡು ಹೂಡುವವನೆ ) ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ ನಡೆದಂಥ ಅನ್ಯಾಯ ನನ್ನ 
ಮೇಲೂ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಬಂಡು ಹೂಡುವೆ” (೭೮) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಮುಂದೆ ಇದೆ ಮಾತು ಅವಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ರಾಜ ಕೌಶಿಕ ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರಿಹೋಗಿ ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗ ಬಯಸಿ 
ತನ್ನ ಮಿತ್ರನಾದ ವಸಂತಕನನ್ನು ಅವರ ಮನೆಗೆ ಕಳಿಸಿದಾಗ ಆತ ರಾಜನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅವಳ , 
ಜಡೆ ಹಾಣಾಳಿಗೆ ತಿಳಿಸುತಾ ನೆ ಅವರು ಕಳವಳದಿಂದಿರುವಾಗಲೇ ಮಹಾದೇವಿ ಮುಂದೆ ಬಂದು 
ರಾಜನ ಇಚ್ಚೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


“ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸ್ತ್ರೀಯರು ಇದ್ದಾರೆ, ಅಲ್ಲವೇ ? ನಿಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ನಿಮ್ಮ ರಾಜನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಮರ್ಯಾದೆಯೇ ಇದ್ದ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ದನಗಳಿರುವ 
೫ ಕುದುರೆಗಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅಂತಃಪುರದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯದಿದ್ದಾರೆ, ಅಲ್ಲವೇ ) ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆದ 
ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುತಂದು ಕಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಸುಂದರಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನೂ ಕೊಂಡು ತಂದು 
ಕಟ್ಟಿಹಾಕುತ್ತೀರಿ, ಪಶುಗಳಿಗೂ, ಹೆಂಗಸರಿಗೂ, ಏನೂ ವೃತ್ಯಾಸ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೇ 9 ೫ (೧೦೮) 
ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ ರಾಜಮಿತ್ರನನ್ನು ದಂಗುಬಡಿಸಿದ ಹಾಗೆ "ಮಹಾದೇವಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 


೫ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೨ 
ಟ್‌ ೧ ದ್‌ 


ಸ ಸ್ರ ಪರುಷರ 
ಉಜ್ವಲಂತೆಯೂ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಸಮಾನತೆ ಎಂಬುದು ಇ 
ಭಾವಕೋಶದಲ್ಲಿ. ಇರದಂಥ ಮಾತು. ಹಾಗಿರುವಾಗ ಅಕ್ಕನಮಾತು ೦ಬ 
ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ' 


ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕೆಂದು ತನ್ನ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ) ಮಂತ್ರಿ 
ಮುರಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಆತ ರಾಜನ ಕಿವಿ ಚುಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. 


“ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ತರಂತೆ, ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಲ್ಲದವರೆಲ್ಲ ಭವಿಗಳಂತೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ರಾಜ ಕೆರಳುತ್ತಾನೆ. ಅವರೆಲ್ಲ ನಾಸ್ತಿಕರೇ, ಪಾಪಿಗಳೇ ? ಎಂದು ರಾಜ ಕೇಳಿದಾಗ 
ಮುರಾರಿ, ಅವರು ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಮಹಾಪ್ರಭು. ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ ಅವರು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಾಧಿರಾಜ ಬಿಜ್ಜಳ ಮಹಾರಾಜರಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿರುವ ಬಸವೇಶ್ವರರೆಂಬುವರು 
ವೀರಶೈವೇತರರನ್ನೆಲ್ಲ ಬಹಿರಂಗವಾಗೇ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ 
ಹರಡಿಕೊಂಡಿದೆ” (೯೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷದ ನೆರಳು ಒಳಸುಳಿಯಲ್ಲೇ 
ಮೂಡಿದೆ. 


ಮುಂದೆ ಮಹಾದೇವಿ ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಮುರಿಯಗೊಡದ ಶರತ್ತನ್ನು ಹಾಕಿ 
ಕೌಶಿಕನೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಮಹಾದೇವಿಯ ಮದುವೆಯ ನಂತರ ಜಂಗಮರು ಬೇಕಾದಾಗ ಬಂದು ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ 
ಆದರಾತಿಥ್ಯವನ್ನೂ ದಾನವನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತಾ ರೆ. ಕೌಶಿಕನು ಭಂಡಾರದ ಕೀಲಿಕ್ಕೆ ಕೈಯನ್ನೇ 
ಅವಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿರುತಾ ನೆ ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ ಬಯಸಿದ ಮುರಾರಿ (ಮಂತ್ರಿ) 
ಕೌಶಿಕನ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಹಿತವಂತನಂತೆ ದೂರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಹೊಸ ರಾಣಿಯ ಕೈಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಹೋಯಿತೆಂದರೆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅರಾಜಕತೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಭಿಕ್ಷುಕರ, ಬೈರಾಗಿಗಳ, ಉದ್ದಟರ, ಸೋಮಾರಿಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಬೆಳೆಯುವುದು. 
ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಜಂಗಮ ತಿ ಆರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಿಂದಲೂ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿ 
ಜಂಗಮರು ಬಂದು ಅರಸಿಯರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ತಿಂದು ತೇಗಿ ಮೇಲೆ ದಕ್ಷಿಣೆ ಎಬ್ಬಿಸಿಕೊಂಡು 
ಚಕ್ಕಂದದಿಂದ ಕಾಲ ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಗರದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಜನರಿಗಿಂತ ಈ ಜಂಗಮರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಅವರೇ. ಕಿರಿಯ ಅರಸಿಯರು ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ವಹಿಸಿಕೊಂಡರಂತೂ ಮುಗಿದೇ ಹೋಯಿತು. ಉಡುತಡಿಯನ್ನು ಜಂಗಮರ 


ಮಡಿಲಿಗೊಪ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟು ದೇಶಾಂತರ ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರಬಹುದು (೧೭೮) ಎಂದು ಕಿವಿ 
ಚುಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. 


ಮುರಾರಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾದರೂ ಸತ್ಯವೇ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಪಾತ್ರಸ್ಪಷಿಯ 
೨ ಲ ಬ 


ಹಿಂದೆ ಇರುವುದು ಅಂಥ ನಿಚ್ಚಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ. ಎರುದ್ದ ವೆದಿಕ 
ಧರ್ಮದ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗಿದೆ. 


೧೨೬ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು, ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


1 ಸೋತು ತಂತ್ರವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎರಡು ತಿಂಗಳಿಂದ ಸ್ಫನಿಕರಿಗೆ ಸಂಬಳ 
ಚ ಲು ಹಣವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ದಾಸೋಹ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ 
ಶಿಕನು ಮಹಾದೇವಿಯ ಮೇಲೆ ಸಂಶಯಿತನೂ, ಕ್ರುದ್ಧನೂ ಆಗುತಾನೆ. ದಾಸೋಶಕ್ಕೆ ಅಡಿ 
ಬರು ಸ ೯ ಪ ಗ ಹ 
ತ್ತಾನೆ. ನೀಚ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಅವಳನ್ನು ಅಪಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಮಹಾದೇವಿ ಕೆರಳಿ 
ನ್ನ ಶರತ್ತನ್ನು ಮುರಿದದ್ದನ್ನು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ಅರೆಬತ್ತಲೆಯಾಗಿದ್ದ ಸೀರೆಯ 
ಅಂಚನ್ನು ಹಿಡಿದು "ಭಕ್ತರಿಗೇಕೆ ಸೀರೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮಹಾದೇವಿ ಎವಸ್ತವಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಲೋ, ನಾನಿಂದು ಹೊರಟೆ -ಸ್ವತಂತ್ರಳಾಗಿ, ಮೂರು ಶರತ್ತುಗಳನ್ನು ಮುರಿದು ನನ್ನ. 

ಮೇಲಿನ ಅಧಿಕಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರಿ. ಇನ್ನು ನೀವು ನನ್ನ ಪತಿಯಲ್ಲ ನಾನು ನಿಮ್ಮ ಸತಿಯಲ್ಲ ಇನ್ನು 

೧ ಜ್ನ 

ಮುಂದೆ. ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ನನ್ನ ಪತಿ”. (೨೦೦) ಎಂದು ಹೊರಡುತ್ತಾಳೆ. 
ಕಲ್ಯಾಣಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಗೌರವಾನ್ವಿತೆಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. ಕ 


ಹೀಗೆ ವರ್ಣಧರ್ಮ ಎರುದ್ದ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಮಾರ್ಗ ಅಂಶಿಕವಾಗಿ 
ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ ಉಜ್ವಲತೆಯನ್ನೇ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ತನ್ನ ಒಟು 
ನಿರೂಪಣಾ ಎನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ. ವು? 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ :. 

೧... ಉದ್ದರಣೆ : ಪ್ಲೆಬೋನೋವ್‌ (ಅನು) ಎಂ. ಜಿ. ನರಸಿಂಹನ್‌ : ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
೧೯೮೩ : ೭೫ 

೨. '॥ ಜ. (೮ -0. ಡಿಗೀ0೩ : ಓ ಲಿಗಗ೦% 590ು/ 1979 : 259 -60 
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ಕ್ಷ್ಲಿ ಉದ್ದರಣೆ : ಚಾರ್ವಾಕ, ವಿವೇಕಾನಂದ ಸಂಗ್ರಹ ಬರಹ (ಇಂಗ್ಲಿಶ್‌) 
ಮೂರನೇ ಸಂಪುಟ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಆವೃತ್ತಿ ಪು. ೨೯೪ ಕೆಂಬಾವುಟ ೧೯೯೦, ಜನವರಿ 
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ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಕ್ರ 


ಚದುರಂಗರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ 


೧. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ 


“ಚದುರಂಗರು ಬರೆದ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮೂರು ರತ್ನಗಳು” ಎಂದು ಅವರ 
ಸಹಲೇಖಕರಾದ ನಿರಂಜನ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ” 9. "ಉಯ್ಯಾಲೆ', "ಸರ್ವಮಂಗಳೆ' ಮತ್ತು "ವೈಶಾಖ'ವೇ 
ಆ ಕಾದಂಬರಿಗಳು. ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಬರೆಯುವ ಮೊದಲು ಬಂದುದು ಈ ಮೂರೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಏವರಣೆಗೆ . ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದು. "ಸರ್ವಮಂಗಳ ಮತ್ತು "ವೈಶಾಖ' ಮಾತ್ರ. 
"ಸರ್ವಮಂಗಳೆ' ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿ 
ವರ್ಗಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಎಸ್ಟ ಮತ್ತು ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಹೊಳಿರುಚ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಮಂಗಳೆ 
-ನಟರಾಜನ ಬದುಕಿನ 'ದುರಂತವನ್ನು ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುದಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಓ. ಎಲ್‌. 
ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ * ಹೇಳಿರುವ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಥಿಕತೆಯ ಶಕ್ತಿ ಚಲನಶೀಲವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಟರಾಜ ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದು, ಅಲ್ಲಿ ಸಮತಾವಾದಿಪಕ್ಷ ಸೇರುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಗ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ ಹಾವು ಎಣೆಯಾಡಿದ ಹಾಗೆ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು 
ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಬಿಡಿಸಲಾರದ ಎದ್ಯುದ್ದಾಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ದ ಕೃತಿಯೆಂದರೆ " ವೈಶಾಖ'. ಹ 
ಭಾರತೀಯ ಶ್ರೆ ಣೀಕೃತ ಮ ಚ ವರ್ಗಭೇದ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ "ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅಚ್ಚ ದೇಶೀಯವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಕೃತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ 'ಶ್ರತೆಯಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವಿದೆ. 
ಜೀತಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮತ್ತು ಪೋಲೀಸ 
(ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ) ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಕತ ನಡೆಯುವುದು “ದರುಮನ 
ಹಳ್ಳಿ'ಯಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ರ್ಕ ಮುರಿದನತುಯದೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದೂ ಆಗಿದೆ. ಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಜಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲ -ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಂತರಿಕವಾದ ಸೆಳವು 
ಹಳ್ಳಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಪಲ್ಪ ಟಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ನನ ಯಾವುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಖ್ಯಾತ ಚರಿತ್ರಕಾರನಾದ ಹಾಬ್‌ಸ್ಪಾಮ್‌ ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ, “ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಿಲ್ಲದ 
ಇಟ? ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹರಳುಗಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ. ಅಸಂಘಟತವಾದ ಪ್ರಿಮಿಟವ್‌ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ - ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ” ಕ 


೧೨೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ದಲಿತ ಬಂಧನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ಶೋಷಣೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ ತಳೆದರೆ, ಮೇಲಿನ ಆಲ ್‌್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ | ಒಂದು ರೀತಿಯ 
ಬಂಧನದಲ್ಲೇ ತೊಳಲುವವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಕುರುಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ- ಬಂಧನದಷ್ಟೇ ಮೃಗೀಯವಾದ ಶೋಷಣಾತ್ಮಕ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲುವವರೆ. ಇದನ್ನು "ವೈಶಾಖ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಎರಡು ತರದ ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಚದುರಂಗರು 
ಕೃತಿಯ ಮಧ್ಯೆ ಬರುವ ಎರಡು ಉಪಕತೆಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ರಾಜಕುಮಾರಿ ರಾಕ್ಷಸ'ನ ಕಥೆ 
ಬಾವಾಣ” ಹಕ್ಕಿ ಉಪ್ಪಲ ಸೆಟ್ಟಿ' ಕಥೆ ಎರಡನೆಯದು. ' ಲಕ್ಕನಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕ ಮೂಡಿಬರುವ 
ಹಕ್ಕಿಬೇಟೆಗಾರನ' ಕಥೆ "ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಕ್ಕ, ನಿರೂಪಕನಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ -ದಲಿತ ಮತ್ತು 
ಶೋಷಿತರ ನಡುವಿನ ವರ್ಗಕಲಹವನ್ನು ಮತ್ತು ಅಂಥ ವರ್ಗಕಲಹ ವರ್ಗೀಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು (ಸೆಟ್ಟಿ ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವುದು, ಅದನ್ನು ಹೆಂಡತಿಯ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ಆಹಾರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವುದು) ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಡಾ. ಸಿ 
ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ * ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತಿ ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ ಅವರು 
ಹೇಳುವ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಾಧಾರಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಈ ಸಮಾಜದ ದ್ವಿಸ್ಥರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದೆ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಮನೋಭಾವದ"ಚದುರಂಗರು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೊಳಗಾದವರೊಂದಿಗಿದ್ದಾ ರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಮರ್ಥನೆಗಳಿಲ್ಲವಾದರೂ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿ, ನಿರೂಪಿಸಲು ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ವಸ್ತ್ರು ಪಾತ್ರಗಳ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಸಹಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು * ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಹಮತವಿದೆ. | 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ ಹಾಜರಿಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. "ವೈಶಾಖ ದಂಥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಘರ್ಷದ ಗೈರುಹಾಜರಿ ಇರುವ ಇ 
ಚಿತ್ರವಿರುವ ಕೃತಿಗೆ ಇದು ಸೂಕ್ತ ವಾದುದೆಂದು 'ಹಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸರ್ವಮಂಗಳೆ : 


“ನಿನಗೆ ತುಂಬ ಹೊಟ್ಟೆ ಉರಿಸಿದ್ದೀನಿ ದುರ್ಗಿ. ನಿನ್ನನ್ನು ಬಹಳ ಬೈದೆ, ಹೊಡೆದೆ, ಆದರೆ 
ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನೀನು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡೆ. ನೀನು ದೊಡ್ಡವಳು. ಆದರೆ. ನಾನು ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಸಮತಾವಾದಿ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ. ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ ನಿನ್ನಂಥ ಮುಗ್ಧ "ಹುಡುಗೀನಾ ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡೋಕಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ 
ದಯಾರಸವಾಗಾದ್ರೂ ಕಾಣಬೇಕು ಅನ್ನೊ ಸತ್ಯ ಮನಗಂಡೆ. ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ನಿನ್ನನ್ನೆಂದಿಗೂ ಕೀಳಾಗಿ 
ಕಾಣೊಲ್ಲ. ಹೆದರಬೇಡ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡ್ಕೊ ತೀನಿ” (೨೫೩). 


ಈ ಮಾತು ದುರ್ಗಿಯ ಗಂಡ ನಟರಾಜನದು. ಸರ್ವಮಂಗಳೆಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸದ ಆತ 
ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ದುರ್ಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅವಳನ್ನು 


ಇ 


ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಹಿಂಸೆಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೨೯ 

ಸಮತಾವಾದದ ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಏನು ) ಸಂಘರ್ಷದ ಉದ್ದೇಶವೇನು ) 
ಅದು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಡೊಂಬರಾಟವಲ್ಲ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ಗಳಿಕೆಗಾಗೇ 
ಇರುವಂತಹದೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಉದ್ದೇಶಿಸುವುದು ಮಾನವ ವರ್ಗದ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು, 
ಸಂತೋಷವನ್ನು, ಸಮತೆಯನ್ನು, ಕುಟುಂಬಸೌಖ್ಯದ ಮುಖಾಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಮಸುಖವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಶಿಸ್ತು ಅಥವಾ ಕಾನೂನಿನಿಂದ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವಂತಹದಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಮಾಜವಾದ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯವಾದರೆ ಸಾಲದು. 
ಅದು ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ನೀತಿ, ನಡಾವಳಿ ಆಗಬೇಕು. ಅದು ಕೇವಲ 
ಕಾನೂನಿನಿಂದ ಆಗುವಂತಹದಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ತಯಾರಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಕೂಡ 
ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮಾನವ ವರ್ಗದ ಪ್ರೀತಿ ಕೂಡ ಆಗಬೇಕು. 
ವರ್ಗದ ಅಸಮಾನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ (ಗಂಡು) ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೇ (ಆತ 
ಕಾರ್ಮಿಕನೇ ಹೌದು) ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಗವಾಗಿಸಿ ಹಿಂಸಿಸಿದರೆ ಹೇಗೆ ) ತಾನೇ ಹಿಂಸಕನಾದರೆ 
ಉಳಿದವರ ಹಿಂಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೋರಾಟಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕನ್ನೇ ಕಳಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಲ್ಲ ! ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ತಯಾರಿಯೆಂದರೆ ತಾನು ಮೊದಲು ಶುದ್ಧವಾಗುವುದಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಮಹಿಳೆಯರೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ಶ್ರೀಧರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : “ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟ ಈಗ ಒಂದು 
ಘಟ್ಟ ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಶ್ರಮದಿಂದ ನಮ್ಮ ಜನತೇಲಿ ಈಗ ಒಂದು ಕೆಚ್ಚು ಕಾಣಿಸ್ತಾ ಇದೆ. 
ಜನತೇಲಿ ಸ್ಟೆ ಸ್ಟೈರ್ಯ ತುಂಬೋದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಹಿಂಸಾತತ್ವ ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ನಮ್ಮ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿ ಟಿಶರ ಎರುದ್ದ ಎದೆಸೆಟೆಸಿ "ನಿಂತು ಲಾಠಿ ಗುಂಡುಗಳ ಸಹಿಸೋ ಸುತೆ ಬಂದಿದೆ. ಈಗ 
ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಸಾತ ಕ್ರಮ ಬೇಕು” (೧೧೧). 


ಇಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಒಂದು ಹಂತದ ತನಕ ಒಪ್ಪುತ್ತರಾದರೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಸಮತಾವಾದದ ಹೋರಾಟ ನಡೆಯಬೇಕಾದುದೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ವೇದಿಕೆ ಜಮೂೊನುದಾರ ಮತ್ತು ಬಜಿವಿಕು ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಾ ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಜನರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ಶಾ ವರ್ಗತಾರತಮ್ಮದ 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಮಿಕರ, "ಬಡಜನರ ಕಷ್ಟಗಳ ನಾಶಕ್ಕೆ ಅವರು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಬದಲಾಗಿ ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ, ಸುಲಿಗೆಕೋರರಾಗುತ್ತಾರೆ. “ ಒಪ್ಪಂದದಿಂದ ಬಂದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ 'ದಲ್ಲಿ ಸುಖಎಲ್ಲ ನಟರಾಜ. ಹೋರಾಟದಿಂದ ಬಂದುದೇ ಸಹಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಒಪ್ಪಂದದ ಮೇಲೆ ಪ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಸೌಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ದಾಸ್ಯ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತೆ” ಎಂಬ ಶ್ರೀರಧರನ ಮಾತು. ಇದನ್ನೆ ( ಹೇಳುತ ದೆ. 


ಮೈಸೂರಿನ ಬೀಡಿ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮುಷ್ಕರಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಮಾಲಿಕರಲ್ಲೂ ಮುಸ್ಲಿಮರೇ ಹೆಚ್ಚು ಮುಷ್ಕರವನ್ನು ಕರ್ಸ್‌ ಕೇಳ ಮಾಲಿಕರು ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಲೀಗಿನ ಮುಖಂಡರಿಗೆ ಹೇರಳ ಹಣ "ಕೂಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅವರು ಮುಸ್ಲಿಂ ಕಾರ್ಮಿಕ 


೧೩೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮುಖಂಡರನ್ನು ಕರೆದು ತಾವೇ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಸುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಎ ಕ್ಯಾ ಹುಸೇನ್‌ ? ಹೀಗೆ 
ಮಾತಾಡ್ತಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಷ ಹೊಂಟೋದ್ರೆ ನಮ್ಮ ಮುಸ್ಲಿಂಲೀಗ್‌ ಇಲ್ಲ ನ ನಾವೂ ಒಂದು 
ಕೂಲಿಕಾರ ಸಂಘ ಕಟ್ಟೇಕು ಅಂತ ಇದ್ದೀವಿ. ನೀವೆಲ್ಲ ಜಾತೀಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರು. ಮುಸ್ಲಿಮಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಮಸಿ ಸ೦ಲೀಗು ಸೇರದೆ ಇರೋದು ದೊಡ ತಪ್ಪು, ಹರಾಮಕೋರ್‌ ಹಿಂದುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಸೇರೋದ ಐತಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪು” (೨೭೦). ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು " "ನಮ್ಮ 
ಕೂಲಿಕಾರರಿಗೆ ಯಾವ ಜಾತಿಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಜಾತಿ” ಕೂಲಿ ಯಿತ ಜಾತಿ" 
ಹಿಂದೂ ಕೂಲಿ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಕೂಲಿ ಅಂತ ಇಲ್ಲ ನಮ್ಮ "ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊಡೆದಾಟದಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೆ. 
ನಮ್ಮ ರಕ್ತ ಕುಡಿದು ಮ್ಳ ಬೆಳೆಸ್ತಾ ಇರೊ ಮಾಲಿಕರು ಹಿಂದೂ ಆಗ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಗ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಒಂದೇ 
ಕಳ್ಳರ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದೋರು. ಅವರದೇ ಬೇರೆ ಒಂದು ಜಾತಿ ಅಂತ ನಮಗೆ ಯಾವತ್ತೂ ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ಹೋಗೈತೆ” (೨೭೦) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾರಕ. ವರ್ಗಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ವರ್ಣ, ಧರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ ಮೂರಿದ ಸ್ವಭಾವ 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಬೇಕು ಮತ್ತು ಅಂಥ ವರ್ಗ ಜಾಗೃತೆ ಆದಾಗ ಎಲ್ಲಾ ಆತಂಕವನ್ನು ಮೊರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಇಂಥ ಹೋರಾಟ ಸಮತಾವಾದಿ ಠಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದ ಮುಂದಾಳ್ತನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕು ಎನ್ನುವ 
ಆಶಯವನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


"ವೈಶಾಖ' ದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ : 


ಕಾದಂಬರಿ "ವೈಶಾಖ'ದಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣುವ ವರ್ಗ ಎರಡು. ನಂಜೇಗೌಡ, ಕೆಂಗಣ್ಣಪ್ಪ 
ಗಂಗಪ್ಪ ಮೊದಲಾದವರನ್ನೊಡಗೂಡಿದ ಜಮೂನುದಾರಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಇಲ್ಲದೆ, ಜಮೂನೂ 
ಇಲ್ಲದೆ, ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿರುವ ಜೀತದಾಳುಗಳಾದ ದಲಿತ ವರ್ಗ. ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ ಶೋಷಣೆಯ ಒಳಸುತ್ತನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಖರವಾದ ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಜಮೂನುದಾರಿ ವರ್ಗವೇ. ಇಲ್ಲಿಯ ದಲಿತವರ್ಗ ಒಂದು ವರ್ಗವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬರದ ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಘರ್ಷ ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿದ ಕೆಂಡದಂತಿದೆ. ಕತೆಯ ಹಂದರದ 
ಗುಂಟ ನಡೆಯುವ ಯಾವ ಘಟನೆಯೂ ಆಕಸ್ಥಿಕವಾಗಿರದೆ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಗಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಕಾವುಗೊಂಡು ಹದಗೊಂಡಂಡದ್ದಾಗಿದೆ. ಅಸ್ಪ ಶೃನಾದರೂ ಆರ್ಥಿಕ 
ಭದ್ರ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದ ಇನ್ನಪೆಕ್ಟರ್‌ ಶಾನಭೋಗನಂಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ ನಂಜೇಗೌ್‌ಡನಂಥ ಜಮಿನುದಾರರನ್ನ ಹೆದರಿಸಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೆ ಜಾತಿಯ ಲಕ್ಕ 
ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹೀನನಾಗಿದ್ದರಿಂದ. ಪಂಚಾಯತಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ "ಉತ್ತಮರು" 
ಉರುಳಿಸುವ ದಾಳವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ “ಅರ್ಥಿಕತೆಯ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರ 'ಹಸುವ 
ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ ಅವರ, " “ಆದರೆ ಬುಂಡಮ್ಮ ಗಿದ್ದಂತೆ ನಿಲ್ಲಲು ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಮಗುವಿನ 
ತಾಯಾದ ಜಾಡಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯ ಸಾವು, ತಂದೆಯ ಸಾವಿನಂಥ ಬದುಕು, 
ಅಣ್ಣನ ಗಡಿಪಾರು ತಗ್ಗಿಸಿದವು. ದಾ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರಹಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಓಡಿಯಲೇಜೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಈ ಘಟನೆಗಳು ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದವು. ಯಾವ ಕೇಶವಯ್ಯನನ್ನು 


ಸ ೧೩೧ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧ 
ಜ್ಜ ೧ ದಂ 


ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದಳೂ ಅಂಥವರನ್ನೇ ಓಲೈಸಬೇಕಾಯಿತು' ಎಂದು ಶಿವುನಿಯ ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಶ್ರ | 
ಕಾದಂಬರಿ ಹೊಂದಿರುವ ವರ್ಗನಿಷ್ಠತೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ “. 


ಜಮೂನುದಾರಿಕೆಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದಂಥ ಗೂಂಡಾಪಡೆ ನಂಜೇಗೌಡನಿಗೆ ಇದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜವಮೂನುದಾರ ಕೆಂಗಣ್ಣಪ್ಪ ನಪುಂಸಕ. ಅವರ ಎದುರು ಜೀತದ ದಲಿತವರ್ಗ ಇದೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಇಂಥಾದ್ದೊಂದು ಸಂಗತಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಗಂಗಪ್ಪನಲ್ಲಿ 
ಬುಂಡ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ಇನ್ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗೆ ಜೀತಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದ. ಆದರೆ ಆ ಹೈದ ಏನು 
ಮಾಡಿದರೂ ತಾನು ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ. ಆಗ ಕ್ವಾಟೆ ಬುಳ್ಳಪ್ಪ ಚೌಕಶಿ ಮಾಡಿ ಆ ಅರ್ಧ 
ಹಣಕ್ಕೆ ಆತನನ್ನು ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ. ಅಂತೂ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಜೀತ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ 
ಬಂಡಿಯಿಂದ ಬಾಣಲೆಗೆ ಬಿದ್ದಂತಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ನೆನಸುತ್ತ ಲಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಹೀಗೆ : “ ಬೊಡ್ಡಿಮಕ್ಕಳು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಮ್ನ ಲಗ್ಗೆ ಚೆಂಡು ಆಡ್ಕಂಡು ಬುಟ್ರಲ್ಲ 
ಅಂತ ಕ್ವಾಪದಿಂದ ಕ್ಯಾಕರಿಸಿ ಪಕ್ಕದ ಬೇಲಿಗೆ ಉಗುಳ್ಹ. ಪಂಚಾಯತಿಯೋರು ಮಾಡೋ ನ್ಯಾಯದ 
ದಾಳ ಉರುಳೋದು ಕೊನೀಕೆ ಉತ್ತಮರ ಕಡಿಕೆ ಉತ್ತಮರ ಕಡಿಕೇಯ.. ತುಸು ಗಟ್ಯಾಗೆ 

ಲಕ್ಕನ ಆತ್ಮಗತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಮತ್ತು ನಾವು ಎಂಬ 
ಅನ್ನಿಸಿಕೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬುಂಡನ ಮಗನ ವಿಚಾರ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರದೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ದಲಿತರ ಎಲ್ಲರ ಸಂಕಟವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹತ ಮಾಡುವವರು " ಉತ್ತಮರು' 
ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ದಲಿತರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸದೆ ದಲಿತರು ಆಟದ ದಾಳಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
"ದಲಿತ" ಮತ್ತು" ಉತ್ತಮ' ರ ಷಾ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೇಯಲ್ಲೇ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸಂಬೋಧಿಸುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ "ಬೊಡ್ಡಿ ಮಕ್ಕಳು” ಸವ್ಯ ವರ್ಗಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಕ್ಯಾಕರಿಸಿ ಉಗುಳುತ್ತಾನೆ. 


ಲಕ್ಕನ ಮನೆಯವರು ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಮೂನು ಉಳ್ಳವರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಲಕ್ಕನ ಅಪ್ಪನ 
ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ. ಸಾಲಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಏಕರೆ ಜಮಿೂನು ಮಾರಾಟವಾಯಿತು. ಲಗ್ನದಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಸಾಲ ಮಕ್ಕಳು ತಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್‌ ತೀರಲಿಲ್ಲ! ಆಸಿ ಸಹೀನರಾದ ಮೇಲೆ ಅವರ 
ಯಾವ ಆಶೆಯೂ ನೆರವೇರುವುದಿಲ್ಲ. "ದಲಿತರು ಶೋಷಣೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ರೈತರು ಜಮೂನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಜೀತದ ಆಳಾಗುವ ವಿಚಾರ ನಿರಂಜನರ 
"ಚಿರಸ್ಥರಣೆ' ಯಲ್ಲೂ ಬಂದಿದೆ. 


ಲಕ್ಕನ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ಮಗ ಪುಟ್ಟಾರಿ ಈ ಪ್ರವಾಹದ ಎರುದ್ದ ಈಸ ಬಯಸುವ ತರುಣ. 
ಮನೆಗೂ ಲಾರ ಒಂದು ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ  ಕ್ರಿಶ್ಚಿನ್‌ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಹೆಂಡತಿಯ “ಹಾದರ' ಬಹುಲಾದ. ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಂದ "ಹೊರಬರುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆಯ 


೧೩೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವಿರೋಧದಿಂದಾಗಿ ಮನೆಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆತನನ್ನು ಕಂಡರೆ ಲಕ್ಕನಿಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರೀತಿ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ದಿನ ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಷದ ವಹ ಹೀಗಿದೆ : 

“ಅಳಬೇಡ ಕನ್ಹ ತಮ್ಮ 'ಸುಮ್ಮಕಿರು. ನಸೀಬಿದ್ರ ಸೈನ್ಯದಿಂದ ಬದುಕಿ ಬತ್ತೀನಿ. ಇಂದ್ಕೆ ಬರುವಾಗ 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಅಣ ಉಳುಸ್ಕಂಬತಿ ಶೀನಿ, ಆ ಜ್‌ ಸೊಂತಕ್ಕೆ ಜಮೂನು ತಕ್ಕೊ ತ್ರೀನಿ. ಆಗ ಈ 


ಊರಿನಾಗೆ ಒಬ್ಬ ಜಸತ ಆಗಕ್ಕಿಲ ? ಅಣ ಇರೋರ್ಗೆ ತಾತ ಈ ಜಾಲ ಮರ್ವಾದೆ ಲ” 
(೧೯೧). 


ಪುಟ್ಟುರಿ ಜಾತಿಗಿಂತ ಹಣಕ್ಕಿರುವ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಮೂನು ಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನಂತಾಗಲು, "ಮರ್ವಾದೆ' ಪಡೆಯಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಪುಟ್ಟಾರೆಯ ಬಡಬಡಿಕೆ ಆಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಹಿಂದೆ "ವಾಸ್ತವದ 
ಅನುಭವ ಅವನದಾಗಿದೆ. ಅಂಥ ವಾಸ್ತವದ ಹಿಂದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ ಕೂಡ ಇರುವುದು 
ಸಾಬೀತಾಗುತ್ತದೆ. ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ ಜವೂನು ಸಂಗ್ರಹ ಪ್ರೋರುವುದೇ ವಾಸ್ತವ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಕೃಷಿಕ ಕಾರ್ಮಕರು ದ್ಯ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ಸ್ವ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭೂಮಿ 
ಕುಟುಂಬವಾರುವಾಗಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜಾತೆ ಜನಾಂಗವಾರುವಾಗಿಯೂ ಅಸಮಾನತೆ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ, ಅಂತಸ್ತುಗಳು ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನದ ಮೇಲೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಗಳಿಕೆಯ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣದ ಮೇಲೇ ಈ ಅಂತಸ್ತುಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಪುಟ್ಟಾರಿಯ ಜೀವನದ ಅನುಭವವಾಗಿದೆ. 


ಪುಟ್ಟುರಿಯ ಭೂಮಿಯ ಆಶೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅದರ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವಮೂರಿ ತನ್ನ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲಕ್ಕೆ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಮಹತ್ವ ವಿದೆ. ಹಾಗೆ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ದಲಿತತ್ವ ನಾಶವಾಗುವ ಅವಕಾಶ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದೂ 
ಹೊಸ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಲ್ಲಿಯೇ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಯಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಮಾಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ವಿಧಾನ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಅನಿವಾರ್ಯಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಗೌಣವಾಗಿ ವರ್ಗ ಸ್ಪುಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬಲ ಹೊಂದಿದ ಜಾತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ ಮೇಲುಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ಜಾತಿಗಳು ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿಯಲ್ಲೂ 
ಮುಂದುವರಿದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತದೆನ್ನುವುದೂ ವಾಸ್ತವ. ಆದರೂ ಪುಟ್ಟಾರಿಯ ಸಹಜವಾದ ಆಶೆ 
ದೀರ್ಫಕಾಲೀನವಾಗಿಯಾದರೂ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಆಯುಧ ಆಗಲಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ. ಗ್ರಹಿಕೆ ಅವನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಹುಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರಕವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದುದಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅವನ ವಾಸ್ತವದ ರೇಖೆಗಳು ಗೋಚರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ಸಂಘರ್ಷದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಇಂಗಿತಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಪ್ರಗತಿಪರ 
ಲೇಖಕ ಅಥವಾ ಲೇಖಕಿ ತಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತಗಾಮಿಯಾದ ಈ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಬಾ ತೋರುವ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ರೀಯಾಶೀಲ ವಾಸ್ತವ ಅಥವಾ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ವಾಸ್ತವ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ ೧೩೩ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಹ ೧೨ ೬೨ 


ಎದ್ಕೆ ಕಲಿಯುವ ದಲಿತರ ಹಂಬಲವಂತೂ ಕಾದಂಬರಿಗುಂಟ ಪ್ರಖರವಾಗೇ ಬಂದಿದೆ. 
ಸತತ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಕ ಆತ್ಮಗತವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರ ಹೀಗಿದೆ : “ಕೆಲವರಂತೂ 
ಈವಯ್ಯ ಯೋಳಿದಂಗೇ ಒಸಿ ಮಾ) ಎದೆ ಸೀಳಿದ್ರೆ ತಾ ಅಕ್ಷರ ಇಲ್ಲೆ ಇರಾದ್ರಿ ದ 
ಅವ್ಯಯೇನೂ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಈವಯ್ಯನ ಮಾತಿಗೇ ಯಾವತ್ತೂವೆ ಪರ್ದಾನ್ಮ” (೩೦). ಅಕ್ಬರಕಲಿಕೆ 
ಇಳ ವರ್ಗ ಅ ಸಾಮಾನ ಒಂದು ಅಸ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತು 'ಚರಸ್ಥರಣೆ' "ಮೃತ್ಯು ೦ಜಯ', 
"ನಿನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ, 'ಹರಿಜನಾಯಣ' ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲೂ ಬಂದಿ ಲೇಖಕರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯವರಾದರೂ ಸಹ ಸಂಘರ್ಷದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೈಚಾರಿಕ ಮೂಲಬಿಂದುಗಳು ಒಂದೆಡೆ 
ಸೇರುವದು ಒಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾಸ ಸಿದ್ದಾಂತದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಕೂಡ 
ಹೌದು. ಲಕ್ಕನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಂಥವರು ಅಕ್ಷರಹೀನರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಾಗಿ ನಂಜೇಗೌಡನಂಥವರಿಗೆ 
ಬಲಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅಕ್ಷರ 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬುದು, ಹಾಗೆ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಸಶಕ್ತರಾಗುತ್ತೇವೆಂಬುದು ಆತನ ಸಹಜ 
ಅನ್ನಿಸಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಲಕ್ಕನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನಿಸಿಕೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ ಇಡಿಯಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೇ ಹಾಗೆ 
ಅನ್ನಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಎದ್ಕೆ ಪಡೆಯುವುದು ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಸುಲಭವೇನೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಕನ ಅಣ್ಣ 
ಗೆಜ್ಜುಗ ತನ್ನ ಅಪ್ಪ ಪ್ರನೊಡನೆ ಹೇಳುವ ಮಾತು : “ನಂಗೇನೂ ವೋದು ಬರಾವು ಕಲ್ಯಾ ಪುಣ್ಯ 
ನನ್ನಣೀಲಿ ಬರೇನಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮಂಗೂ ಮಟದಿಂದ ದೂರ ಮಾಡಿ ಬುಟ್ಯಲ್ಲ ಅಂತ ಅಯ್ಯನ ಕೂಡ 
ದಕ್ಕ ಬಿದ್ದಿದ್ದ” (೧೨೧). 

ಜೀತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅವನ ಅಪ್ಪ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಕುರಿತು ಕೆಂಗಪ್ಪನ ಹೆಂಡತಿ ಸಿದ್ದಮ್ಮನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇಡಿ 
ಜಮೂನುದಾರಿ ವರ್ಗದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕೂಡ ಹೌದು. 


“ಹಯ್ಯಾ, ನಿಂಗೊಂದ್ಳು ಉಚ್ಚು. ಇವರಿಗೆ ಇದ್ಯಾ ಕಲುಸಿ, ಇವ್ನ ಅದ್ಯಾವ ರಾಜ್ಯ 
ಆಳಬೇಕಾಗಿದ್ದುದ 9... ಬ್ರಾಂತು... ಬ್ರಾಂತು... . ಬ್ರಾಂತು. "ಇವ್ದನ್ನು ಾವರಾದದ. ಅಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೇರುಸಿ, ಉಳಿಕೆ ಆಯಿವತ್ತು ತಂದುಕ್ಹಡು. ನಿನ್ನ ಸಾಲವ ಒಂದೇ ವರುಸಕ ತೀರೋಯ್ತದೆ” (೧೩೬) 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಅವಳು ಓಳಗೆ “ನಡೆಯುತಾಳೆ. ಕೆಂಗಣ್ಣಪ್ಪನೂ “ಅಂಗೆ ಮಾಡ್ದ” ಎಂದು 
ತೀರ್ಪುಕೊಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಅವನ ತಂದೆ ಅವನನ್ನು ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು " "ಹಯ್ಯಾ ನನ ಕಂದ 
-ನೀ ಓದು ಬರಾವು ಶಲ್ಪು ದೊಡ್ಡ ಮನಸ ಅನ್ನಿಸಿಕಾಬೇಕು -ಅಂತ ನಿನ್ನಣ್ಣ ನಿನ ಮೇಲೆ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ಆಸೆಯೆಲ್ಲಾನವೆ ನಿಮ್ಮ ಣ್ಣನ ಜ್ವತೆಗೇಯ ಆ ಹಾಳು ಹೊಳೆ ಕ್ವಚ್ಚಕೊಂಡೊಯ್ತಲ್ಲೊ 
-ದುಕ್ಕಡಿಸಿ ದುಕ್ಕಡಿಸಿ ಅತ್ತ ಗುಡ್ಡಿಗೆ ಬಂದ ಅವ್ವ 0ಗೆ ನಡುವ ಸಂಗ್ಮಿ ತಿಳುಸ್ಟಾ ನಗ - ಚ್‌ಡಿ ಜಸಿಲು 
ಮಾರಮ್ಮ ಜಚಿವಜುಹು ಎಲ್ಲಾ ದ್ಯಾವರುಗಳ್ಳೂವೆ ಅವಳು ಸ್ಯಾಪ ಹಾಕಿದ್ದೆ ಹಾಕಿದ್ದು". 


“ಈ ಹಾಳು ದ್ಯಾವರುಗಳ ನಂಬುಕಂಡು ನಾವು ಕೆಟ್ಟೊ ನಮ್ಮ ವೊಟ್ಟೆ ವೊಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿ ಈ ಹಾಳು 
ದ್ಯಾವರುಗಳ ತುರಸ್ತಿಗೆ ಓಘ ಕೋಳಿ ಕುರಿಗಳ ಕಡ್ಡು ಆಕಿದೊ, ಯಾನ್‌. ಕತೆ? ಅವ್ನೆಲ್ಲ ತಿಂದು 
ತೇಗಿ ಈಗ ಸುಮ್ಮೆ ತಣ್ಮುಚ್ಚಿಕುಂಡಾಗಿ ಕುಂತವ್ರಲ್ಲ? ನಮ್ಮ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಆಗದೇ ಇದ್ದ ಮ್ಯಾ ಗೆ” ಈ ಹಾಳು 
ದ್ಯಾವರುಗಳ ಮ ಇನ್ನು ನಮಗ್ಯಾಕೆ - ಅಂತ ಪ್ರಲಾಪು "ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದು” (೧೩೭). 


೧೩೪ 
) ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಈ ಹತಾಶೆಯ ನಿಟ್ಟುಸಿರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಾಪದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಸಿಟ್ಟು ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಎಲ್ಲಾ ತುಂಬಿದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಹತಾಶೆಯ 
ನಿಟ್ಟುಸಿರೊ, ರೋಷವೋ ಕೂಡ ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತೋರುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿರಲಿ, ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿರಲಿ. ಅದರ ಅಂತಸ್ಸ್ಪತ್ವದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವುದು 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ರ ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. “ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿತಾಪವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ ಪರಿತಾಪದ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯೂ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಎರುದ್ದವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ ಆಗಿದೆ” ₹. ಆದರೆ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿತಾಪ ತನ್ನಿಂದ 
ತಾನೆ ಪರಿಹಾರವಲ್ಲ. ಅಂಥ ಸಾಂತ್ವನ, ಸಮಾಧಾನ ಒಂದು ಭ್ರಮೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರೇ 
ಹೇಳುತಾರೆ. 


ಎಧವೆ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಬಸಿರಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕನ ಸಾಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಆತನೇ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಅಂದಾಜಿನ ಮೇಲೆ ಊರುಪಂಚಾಯತಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಲಕ್ಕನ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆತನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಲಹರಿಯ ನಿರೂಪಣೆ ಹೀಗಿದೆ: 


“ಮ್ಯಾಲೆ ಸನ್ಯಾಸಿ ತರ ಗಮ್ಮನೆ ಕುಂತ ಗರುಡಪಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಲು ಸುತ್ತುತ್ತ ಇತ್ತು ಚಿನ್ನದ ತಗಡ್ಡೆ 
ವೊದಿಕೆ ಮಾಡ್ದಂಗೆ ಮಿರಿಮಿರ್ಗೆ ಮಿಂಚಜೋಗರಿ ಬೆಳ್ಳಂಬೆಳ್ಗೆ ರೇಸ್ಜೆ ತುಪ್ಪಟಾನೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಾಂಗೆ 
ಇದ್ದ ಅದರ ದಪ್ಪಾನೆ ದಪ್ಪಾನೆ ಕತ್ತು ಒಂದಪ ಕುಕ್ಕಿದರೆ ಕರುಳ್ನೆ ಬಗಿಯಾವಂಗಿದ್ದ ಅದರ ಕೊಕ್ಕು” 
(೩೨೦). 

ಇಂಥ ಗರುಡ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಚೋದನೆಯ ಪ್ರತಿಮೆ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. "ಸನ್ಯಾಸಿ ತರ' ಸುತ್ತಲೂ 
ಸುತ್ತುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಹಾಗೂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯನ್ನು ವೂರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಧ್ವನಿಸಿದರೆ, ಚಿನ್ನದ ತಗದನ ಮಿಂಚುವ ರಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ" ಬಿಳಿಯ 
ರಶ್ಟೆ ತುಪ್ಪಳ' ಶುದ್ಧತೆಗೆ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ `ಗರುಡನ ಕೊಕ್ಕು ಒಮ್ಮೆ ಕುಕ್ಕಿದರೆ 
ಕರುಳು ಖ್‌ ರೀತಿ' ಕೂಡ ಟಪಿಕಡ ಹಾಗೆ ಮೇಲೇರುವ. ಶುದ್ಧವಾಗುವ, 
ಸಂಪದ ರಿತವಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಗೇರುವಲ್ಲಿ ಕರುಳು ಬಗೆಯುವ ಕೊಕ್ಕು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರಬಹುದಲ್ಲವೇ9 7 


ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಗರುಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಕುರುಹು. ಅದರೊಡನೆಯ ಆತ್ಮಿ ೀಯತೆ ಆತನಿಗೆ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಾ ಸಂಗಿಕವಲ್ಲ. " "ಲಕ್ಕನ ಆಸೆ ನ್ವಾ ಡನಾರ್ವ, ಬಾಕಿ ಹೈಕಳು ಅಂಗೂವೆ ಊರ್ನೊ ೇೀರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲೇ 
ಇದ್ದ ನ್ಹಾಡಿ, ದಾಸಯ್ಯ ಆ ಗರುಡಪಕ್ಷಿ ಮುಟ್ಟಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಂಗೆ ಅವಕಾಸ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ. “ತಳತಳ ವೊಳೆಯೊ ಆ 
ಪಕ್ಷಿಯ "ಗರಿ ಮುಟ್ಟಿದಾಗ. ಲಕ್ಕನ ಜೀವ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೇ ಬೋಗಿ ಕುಂತಂಗಾಗಿತ್ತು. | ಇನ್ನೊಂದು ಜಿನ ಆ 
ದಾಸಯ್ಯ ದೊಡ್ಡ ಮನ ಮಾಡಿ ಆ "ಸರುಡಪಕ್ಷಿಯ ಲಕ್ಕನ ಎಗಲಮ್ಯಾಲೇ ಕುಂಡರಿಸಿದ್ದ 
ಇತ್‌ ಲಕ್ಕನ ಮನಸು; ಸಕಸ ಬಿಚ್ಚಿದಾಂಗ ಕುಣಿದಾಡಿತು” (೩೨೦). ಹೀಗೆ ಲಕ್ಕನ 
ಮನಸ್ಸು ಗರುಡನಲ್ಲಿ ಬೆಸಗೊಂಡಿತು. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೩೫ 

ಪಂಚಾಯತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಅಪವಾದವೆಂದರೆ ರುಕ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಬಸಿರು 
ಮಾಡಿರುವುದು. ರುಕ್ಬಿಣಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೇಳಿಕೆ ಕೇಳಲು ಅವಳನ್ನು ಸಭೆಗೆ ಕರೆತರಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಗ 
ಲಕ್ಕನಿಗೆ ತಾನು ಒಂದೆ ಕಂಡ ಹೆಂಗಸಿನ ಹೆಣವನ್ನು ಹದ್ದು ಗಳು ಕುಕ್ಕಿ ಕುಕ್ಕಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದುವರ ದೃಶ್ಯ 
ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಪಂಚಾಯತ್‌ ಸದಸ್ಯರ ಮೌಶಿ ಹೇಸಿಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸವತ ಎದುಲಗೆ 
ರುಕ್ಮಿಣಿ ಬರುವ ್ರ್ರುದು ಅವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ. “ರುಕ್ಚಿಣವ್ವ ನನ್ನ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ವೋಟು ಚಂದಾಗಿ 
ನೋಡಿಕೊಂಡವರೆ ನಮ್ಮವ್ವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಲ್ಲೀಗುಂಟ ಕಾಪಾಡ್ದಿಲ್ಲ ಣ್‌ ಏಟು ದೊಡ್ಡ ಗುಣ 
ಅವರದ್ದು ?) ಯೇನೊ ನಜಿಯೋ ಹ ಎಡವ್ರು. ಆದ್ರೆ ಈಗ ನಾನು ಈ ರಕ್ಕಸರ ಗೆ ಆ 
ತಾಯಿವೊಪ್ಪಿಸಿ ಬುಟ್ರೆ ದ್ಯಾವರು ಮೆಚ್ಚಕ್ಕಿಲ್ಲ” (೨೨೯) ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತಾನೆ. 


ರುಕ್ಬಿಣಿಯ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಅರಿವು ಲಕ್ಕನ ಮಾನವೀಯ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ರುಕ್ಡ್ಚಿಣಿಯ ಹೊಣೆ ಅಥವಾ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಪಾರುಮಾಡಬೇಕಾದ ಬವಾಬ್ದಾರಿ 
ಲಕ್ಕನದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಕ ಸಹಿಸಬೇಕಾದ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆ, ಹಿಂಸೆ ಸಣ್ಣದಲ್ಲ. “ವಿವಾಹ 
ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಡಸು ಹೆಂಗಸಿನ ನಡುವೆ ವೈಷಮ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಾಗಲೇ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ 
ವರ್ಗವೈಷಮ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು ಮತ್ತು ಪುರುಷವರ್ಗವು ಸ್ತ್ರೀ ಈತ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ನಡೆಸುವುದರೊಂದಿಗೆ' ಮೊದಲ ದಬಾ ಳಿತೆಯೂ ಪ್ರಾ ರಂಭವಾಯತು” 5. ಎಂದು ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ರವರು 
ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಜೀ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಸಹಿತ ವರ್ಗಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾಳೆ 
ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,, 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಕಳಕೊಂಡ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಮೋಚನೆ ಕೂಡ ದಲಿತರ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಇಂಗಿತವಾಗಿದೆ. 


ಲಕ್ಕ ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಬಸಿರಿನ ಹೊಣೆಯನ್ನು ತಾನು ಹೊರುತ್ತಾನೆ. ಆತನನ್ನು ಥಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಲಕ್ಕ ಮ? ಸಹಿಸುತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಊರ ಹೊರಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆತನನ್ನು ಅವನ 
ಅವ್ವ ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡಯ್ಯ ಮೆಲ್ಲೆ ಮನೆಗೆ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಗೋಸು ಸಾಬಿ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. “ಆತ ಅವನನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿಸಿ ತನ್ನ ಊರಿಗೆ ಬರಲು ಆಹಾ ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೃತಜ್ಞ ಸೃತೆಯಿಂದ 
ಲಕ್ಕ ಮಂಡಿಯೂರಿದರೆ ' `ಬಿನೋ ಇದುನೀ "ಮಾಡ್ತಾ ಇರೋದು, ಡಿ ಹೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ನ್ವ ಬಗ್ಗಿಸೋದು ನರಮನಸರಿಗೆ ಬೊಗ್ಗಿಸಾ _ರೇನೊ?” (೩೩೯) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಲಕ್ಕ ಗೋಸಾಬಿ ಹಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲದಿನಗಳ ನಂತರ ಮಗನನ್ನು ನೋಡಲು 
ಹೋಗಿ ಬಂದ ಕಲ್ಯಾ ಣಿ ತನ್ನ ಮಗನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


“ಆಇಚಾರ ಹೆಂಗಾರ ಇರ್ಲಿ ಆದ್ರೆ ನಮ್ಮ ಲಕ್ಕ ಒಬ್ಬನೆ ಆ ಗುಡ್ಡ ಎತಿ _ರಾದು ಯಾರಾರೂ 
ತಾರೀಪು ಮಾಡಬೇಕು. ನ್ಹಾಡೆ ಸಿವುನಿ ಆ ಗುಡ್‌. ಎಳಿಸೋವಾಗ ಅವನೊಬ್ಬ ೦ದೆ ಕೇಮೆ. 
ದೊಂಬನೂ ಅವನೆ, ಧೂಳು. ಹ್ವೊಡೆಯೋನು ಅವನೆ, ಗೆಣಿ ಎತೊ ನೀನು ಅವನೆ” (೩೬೩). 


ಹೀಗೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಧೀಮಂತವಾಗಿ, ಮೌನವಾಗಿ ಎದುರಿಸುವ ರೀತಿಯೇ ಒಂದು 
ಪ್ರತಿಭ ಟನೆಯಾಗಿರುವು ದನ್ನೇ ವ ಸುದೀರ್ಥವಾದ ವರ್ಣನೆ ಸಾಬೀತುಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವನೂರು 


೧೩೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮಹಾದೇವರ `ಕುಸುಮಬಾಲೆ'ಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಡಾ. ಆರ್‌. ಕೆ. ಮಣಿಪಾಲ 
"ಕುಸುಮಬಾಲೆ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ "ಸ್ವರೂಪವು ಅತ್ಯಂತ ಅಪೂರ್ವವೂ, ಅದ್ಭುತವೂ ಆಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ೬ವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಗಳಿವೆ. ಹೊಡೆಯುವವರಿಗಿಂತ 
ಹೊಡೆತ ತಿನ್ನುವವರ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿದೆ. ಈ ವಿಪರ್ಯಾಸದ ಕುರಿತು ನಿರೂಪಕ ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ 
ಸೆಳೆಯುವುದು ಅಸಂಪ್ರ ದಾಯಕವಾದ ನಿಲೋಮಕ್ರಿ ಯೆಯ ಚಿತ್ರ ಣದ ಮೂಲಕ. ಅಂದರೆ ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡವರ, ಡೇಹ ಹೊಡೆದವರ ಕೈಗಳನ್ನು ನೋಯಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದು ವಃ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನ ಆಶಯ ಬೆರೆತಿದ್ದು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ ಪಾತ್ರದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಎಲ್ಲೆಗಟ್ಟಿನೊಳಗೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ೯. ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸೋತವರ 
ಗಟ್ಟಿತನವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. 


ಗಡೀಪಾರಾದ ಲಕ್ಕನ ತಾಯಿಯೂ ಸಾಯುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳನ್ನು ಮಣ್ಣು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಲಕ್ಕ 
ಶಿವುನಿಯನ್ನು ಕಾಣಲು ಬಂದವನು ಹಿಂದಕ್ಕೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಲಕ್ಕ ಲಾಟೀನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಗುಡಿಸಲಿನಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಹೊರಡುವ ಸಮಯವೆಂದರೆ ಬೆಳಗಿನದು. ಅಂದರೆ ಲಕ್ಕನ 
ಪ್ರಯಾಣ ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಕಡೆಗೆ. ಮುಂದೆ ಒಂದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದಾಗಿ ಬರುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ ಅರ್ಥ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪುರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಲಕ್ಕನ ಪ್ರಯಾಣ 
ಗೊಂದಲದಿಂದ ಗುರಿಯ ಕಡೆಗೆ, ಎಂಬ ಧ್ವನಿ ಇಲ್ಲಿಯದು. 


ಲಕ್ಕ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬೆಂಕಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದೇನೊ ಕೊಳ್ಳಿದೆವ್ವ ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಮುಂದೆ ನಡೆದಾಗ ಹಕ್ಕಿ ಶಕುನದ ದಾಸಯ್ಯ ಬೆಂಕಿ ಉರಿಸುತ್ತ ಕುಳಿತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
“ ಈಟೊತ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲೇನು ಮಾಡ್ತ ಕುಂತಿದ್ದೀರಯ್ಯ 9?” ಎಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಕೇಳಿದರೆ ಆತ “ಸ್‌ 
ಗಟ್ಯಾಗಿ ಮಾತಾಡಬ್ಯಾಡ, ಹಾಲಹಕ್ಕಿ ನುಡಿತಾ ಇದೆ. ನಾನು ಜಾಬು ಕುಡ್ಮಾ ಇವ್ನಿ” (೪೦೧) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಶಕನ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ಪದ " ಭವಿಷ್ಯ ನುಡಿಸುವುದು' ಲಕ್ಕೆನ ಪಾಲಿಗೆ ಈ " ಭವಿಷ್ಯ 
ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯ ಇತರರೂ ಯ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ (ಪಂಚಾಯತಿ ವಿಚಾರಣೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯ ಗರುಡನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ " ಯಾನದ ಕುಕ್ಕಿ ದರೆ ಕರುಳ್ನೆ ಬಗೆಯುವಂತಿದ್ದ 
ಕೊಕ್ಕು' ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು). ಇದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿಕೊಡುವಂತೆ ಅವನು ಕಾಡ್ಗಿಚ್ಚನ್ನೇ 
ನೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ “ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮೂಡಲ ಬಾನು ತಂಪಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಈ ಬೆಂಕಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. “ದರುಮನ ಹಳ್ಳಿ'ಯ ಸಿತಿ ಬದಲಾಗುವುದೆಂದರೆ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯೇ 
ಸಂಭವಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ " ದರುಮನ ಹಳ್ಳಿ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದು ಮುಂದುವರಿಯುವ ರೀತಿ ಹೀಗಿದೆ. 


ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಉಚ್ಚೆ ಹೊಯ್ಯಲು ಅವಸರವಾಗಿ ಒಂದು ಮರದ 
ಬುಡಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಜರ್‌ ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟೆರುವೆಗಳ ಸಾಲು ಕಾಣುತ್ತದೆ “ ಆ ಮರದಿಂದ ಒಂದು 
ಕಟ್ಟೆ ರುವೆಗಳ ಸಾಲು ದೊಡ್ಡದಂಡು ಸಾಲುಗಟ್ಟಿ ಎತ್ತಾಗೊ ವೊಂಟಿತ್ತು” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ನಿರೂಪಕ. ಇಲ್ಲಿ 
"ಕಟ್ಟೆ ರುವೆ ಕಪ್ಪು' ಹಾಗೂ ' ದಂಡು' ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಲಕ್ಕನ ಹಾಗೂ ಆ ವರ್ಗದ ಬಣ್ಣವೂ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೩೭ 
ಷ್‌ ೧ ೬ಡಿ 


ಕಪ್ಪು. ಗಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಹೋಗುವಾಗ ಅವಳ ಮನಕೋರೈಸಿದ್ದು ಲಕ್ಕನ "ಕಪ್ಪು 
ಮೈ-ಶಿಲೆಯಂತೆ'. 

“ಆ ಜಗಾಬುಟ್ಟು ಜಿಗದ ಕುಂತೋನು ಸುಮ್ಮನೆ ಮಾಡೋಕ-ಬೇರೆ ಕೇಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ಗೊದ್ದುಗಳು ಈಟುದ್ದ ದಂಡು ಕಟ್ಟಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಕ್ಕೊಂಟ ಸಿಪಾಯಿಗಳಂತೆ ಎತ್ತಾಗ ಪಯಣ 
ವೊಂಟಾವೆ ? ಅಂತ ಚೋಜಿಗ ಪಡ್ತ ಉಚ್ಚೆ ಚೂರ್‌ ಅನ್ನುತ್ತ ಅಂಗೆನೆ ಆ ಗೊದ್ದುಗಳ ಮ್ಯಾಲ 
ಕಣ್ಣಿರಿಸ್ತಾ ವೋದ. ಅಂಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಅರಿಸ್ದಾಗ ಅವಂಗೆ ಇನ್ನೂ ಚೋಜಗ ಕಾದಿತ್ತು ಆ ಕಟ್ಟಿರುವೆ 
ಗೊದ್ದುಗಳ ದಂಡು ಸುಮಾರು ದೂರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರ್ಪದ ಮ್ಯಾಲೆ ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಅತ್ತಿಕೊಂಡು ಅದರ 
ಮೈಮ್ಯಾಲೆ ಇಂಕರ ಜಾಗಾನೂ ಬಿಡ್ಬಂಗೆ ಪಟ್ಟಾಗಿ ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದೊ[ ಆ ಭಾರಿ ಸರ್ವರೋಸ ಅತ್ತಿ 
ಮೊಳದುದ್ದ ಸೆಡೆ ಎತ್ತಿ ಎತ್ತೆತ್ತಾಗೊ ರೊತ್‌ ರೊತ್ತಾನೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಡಿದು ಆದಷ್ಟು ಗೊದ್ದಗಳ ಸಾಯಿಸ್ತ 
ತನ್ನ ರೋಸ ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತ. ಆದರೆ ಬತ್ತಾ ಬತ್ತಾ ಕಟ್ಟಿರುವೆ ದಂಡಿನ ಕಡಿತವ ಸೆ ಸಕ್ಕಾಗದೆ 
ಸುಸ್ತಾಯ್ತು ಕೊನೀಕೆ, ವ (ನ್ವಾಡಿದ್ದಗೇಯ ಆ ಘಟಸರ್ಪ ಮಿಸುಗಾಡಕ್ಕಾಗದೇ ತೆಪ್ಪಗೆ. ವಕ್ಕಡೀಕೆ 
ಬಿದ್ದುಕತ್ತು. ಅಂತು ಈಜಿ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಎಂತಾ ಭಾರಿ ಗೋದಿನಾಗರಾವ 
ಸಾಯಿಸಬುಟ್ಟೊ ? ಏಟು ಆಚರ್ಯ ಇದು | ಇಂತಾ ಇರುವೆನೊವ್ದೆ ಒಂದು ಭಾರಿ ಸರ್ಪವ 
ಕೊಲ್ಲಬ್‌ೌದು ಅಂತ ನಂಗೆ ತಿಳಿದೇ ಇರನಿಲ್ಲ ಅಂದ್ಯಂಡ ಲಕ್ಕ” (೪೦೩). 


ಇಲ್ಲಿ ಇರುವೆಗಳ ದಂಡು ಶೋಷಿತರ ಹಾಗೂ ಸರ್ಪ ಶೋಷಕರ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಡಾ. ಸಿ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ಅವರ ಮಾತು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಲಕ್ಕನಂಥ 
ಶೋಷಕರು ತ ದಂಡಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು 3ಬ; 
ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ಪ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ ಊಳಿಗಮಾವ್ಯವಿರಲಿ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಇರಲಿ, ಅದು ತನ ವಿರುದ್ಧ ವರ್ಗವನ್ನು ಶರಣಾಗತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಜಯಾದಡೆ ಹವಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ನಿರ್ಧಾರಕ. ಗೆಲುವಿಗೆ ನಿಲ್ಲು ವುದು ಶೋಷಿತರ ದಂಡೆ. 


“ಲಕ್ಕ ಮುಂದೆ ಹೋದಾಗ ಮರಿಹಾಕುತಿ ತರುವ ಆನೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಎಣ್ಣಾನೆ 
ಒಂದು ತಬ” ಈಯಿತಾ ಇತ್ತು ಇಂದುಗಡಿಂನ ತಲೆ ಆಗ್ಲೆ ಈಚ್ಛೆ. ಕಂಡಂಗಿತ್ತು ಹಿಂಡಾನೆಗೊಳು 
ಆ ಎಣ್ಣಾನ್ಗೆ ವತ್ತತ್ಯಾಗಿ ನಿಂತು. ಅದು ಮರಿ ಆಕಕ್ಕೆ ಸಾಯ "ಮಾಡ್ತಿದ್ದು.. ಆ ಗುಂಪಿಗೆಲ್ಲ 
ಯಜಮಾನ. ಸಲಗ ಬ ಎಣ್ಣಾನೆ ಹೆರಿಗೆ ಆಗೋವರ್ಗು ಅದಕ್ಕೆ ವೊರಗಡಿಂದ ಖ್‌ ಅಪಾಯನವೆ 


ತಟ್ಟದಂಗೆ ಕಾವಲು ಕಾಯ್ತು: ಸುತ್ತಲು ಗಸ್ತಾಕ್ತಾ ಇದ್ದದ್ದು ಒಂದು ಸಲ ಜೋರಾಗಿ ಕೂಗ್ತು” 
(೪೦೪- ೫). 


ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವೆಗಳ ದಂಡು ಇತ್ತು ಹೀಗೆ ಇರುವೆ ದಂಡು ಸರ್ಪವನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವದೇ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಹುಟ್ಟಿಗೆ 
ಬಾಧಕವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಹೆಣ್ಣಾನೆ ಮರಿ ಈಯಬೇಕಾದರೆ ಉಳಿದ ಆನೆಗಳು ಕಾವಲು 
ಹಾಕುತ್ತವೆ. ಸಲಗ ಗಸ್ತು ತಿರುಗುತ್ತಾ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಹೀಗೆ ಗುಂಪಿನ ಹಾಗೂ ಗುಂಪಿನ 
ಯಜಮಾನನ ರಕ್ಷಣೆ ಅವಶ್ಯ ಹೊಸ ಹುಟ್ಟು ತರಬೇಕಾದರೆ : ಕಾರ್ಮಿಕ- ದಲಿತರು ತಮ ದೇ ಆದ 


೧೩೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯಾದೊಡನೆ - ಸರ್ಪ ಸತೊ ಡನೆ 
ಸಮಾಜವಾದದ ಹೊಸ ಹುಟ್ಟು ಸಂಭವಿಸಿಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಆಗುವ ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ 
(ಕೌಂಟರ್‌ ರೆವಲ್ಯೂಶನ್‌) ಆಗದ ಹಾಗೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದದ ಹುಟ್ಟಿನವರೆಗೂ ಮರಿ ಈಯುವ 
ಆನೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಾಲುಗಟ್ಟಿದ ಆನೆಯ ಹಾಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ಪಕ್ಷದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 


(ಪ್ರೊ ಲೆಟೇರಿಯಟ್‌ ಡಿಕ್ಟೇಟರ್‌ಶಿಪ್‌) ವನ್ನು ಇದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದರೆ ತುಂಬಾ ದೂರದ 
ಊಹೆ ಅಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ | 


ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ, ವಿವರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ 
ಓ.ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ “ಏನನ್ನಾದರೂ ಓದುವಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಮಾನಸಿಕ 
ಬಿಂಬಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಬಿಂಬಗಳು ಮೂಡವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಲೇಖಕ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಮೆ, ರೂಪಕ, ಶಬ್ದಚಿತ್ರ ಇಂಥ 
ಅಲಂಕಾರಿಕ ತಂತ್ರವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ಹುಟ್ಟಸಬಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ಪದ ವಾಕ್ಯರಚನೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳೆಂದೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದು... ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೃತಿಯ ರಚನೆಯ ಅಂಶಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಬಳಸುವಾಗ ಲೇಖಕನ ಉದ್ದೇಶ ಏನಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ” ಇ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸುವುದವಶ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಂಕರ 
ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ ಹೇಳುವ “ಪ್ರತೀಕಗಳು ಅರ್ಥವಲಯಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಪ್ರತೀಕಗಳು ತಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಅರ್ಥದ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುಬಿದ್ದ ಶೈಲಿಯ ಅಥವಾ 
ಅಲಂಕಾರದ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ತೀರ ಕನಿಷ್ಠ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಜೇ ೦೧/ ಆಗುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಓದುಗನಿಗೆ ಬದ್ದಿವಂತಿಕೆಯ ಚಾಪಲ್ಯವೆನಿಸಬಹುದು. ಚದುರಂಗರು ಬಳಸಿದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ಬಂಧನವಿಲ್ಲ. ಚದುರಂಗರು ಬಳಸಿದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥಗುರುತ್ವದಿಂದ ಬೀಗಿವೆಯೆಂದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕಾತ್ವಕವಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥ ಹೇರಿ ಓದುವ ಓದುಗನ ಇಚ್ಛೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥದ ವಲಯ ರೇಷೆ ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಓದುಗ 
ನಿರಾಶನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ” ಇ೨ ಎನ್ನುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ. ಪ್ರತಿಮೆಯ ಅರ್ಥಮಯವನ್ನು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಪ್ರತಿಮಾತ್ಮಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ದೂರು ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಚದುರಂಗರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥದ ಕಡೆಗೆ ಓದುಗರನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಸ್ವಾಮಿಯವರ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗೇ ಇರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮುಂದೆ : “ಅವನ ಏಳುಗೆ ಈಗ ಚಿಕ್ಕೋನಾಗಿದ್ದಾಗ ಊರ್ನ ಓಕುಳಿ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ತಮಟೆ 
ಬಾರುಸ್ತ ಮೈಮ್ಯಾಲೆ ಯಾವುದೋ ದೇವತೆ ಬಂದೋನಂಗೆ ಜಗ್ಗುಣಕ- ಜಗ್ಗುಣಕ ಕುಣೀತ 
ಊರೋರ್ದೆಲ್ಲ ದಂಗು ಮಾಡಿದ್ದ ಹೈದ ಲಕ್ಕ ಮೂಡಿದ್ದ” (೪೦೫). 


ಈಗ ಆತ ಹೊಸಬನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆಗಲೇ ಒಂದು ಹಕ್ಕಿ ಕೂಗು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉಪ್ಪಲ ಸೆಟ್ಟಿ: 
"ಉಪ್ಪಲ ಸೆಟ್ಟಿ ನೀ ತರ್ರೆ! ನಾ ಪುರೆ ಎಂದು ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ರಕ್ಕೆ ಮುರಿದು ಬಿದ್ದಿರುವ ಪಕ್ಷಿ 


ವು 
೫ 
ಇ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎ 


ಸಾವಕಾಶ ಮತ್ತೆ ರೆಕ್ಕೆ ಮೂಡಿ ಪುರ್ರನೆ ಹಾರಿ ಹೋಗಿ ಬೇಟೆಗಾರನನ್ನು ಕರೆದು ಸವಾಲು ಹಾಕುತ್ತದೆ 
ಲಕ್ಕನ ಮರಳಿದ ಮನಸ್ಥಿತಿಯ ಪ್ರತೀಕವಿದು. ಮತ್ತೆ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಾಗ, ದ” ಲಕ್ಕ ಅಂಗೇ ಇನ್ನೂ 
ಮ್ಲಾಕೆ ಕತ್ತೆತ್ತಿದ್ದು ಆಕಾಸ ತೊಳುದಂಗಿತ್ತು ಅಲ್ಲೊಂದು ಗರುದಾಳ ಪಕ್ಷಿ ತೇಲ್ತಾ ವಾಲ್ತಾ 
ಹಾರಾಡುತ್ತಿತ್ತು ಲಕ್ಕಾನ ಮನಸೂವೆ ಆದರ ವಂದಗುಟ್ಟಗೇಯ ತೇಲ್ತಾ ವಾಲ್ತಾ ಹಾರಡಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟಿಗಂತು. ಅದರಾಗೆ ದ್ಭುಷ್ಟಿ ನೆಟ್ಟು ಲಕ್ಕ ತಳ ತಳಾರ್ಟಾಗಿ ಮುಂದ ಮುಂದ್ಳಿಟ್ಟ” (೪೦೫). ಹೀಗೆ 
ಗರುಡ ಪಕ್ಷಿಯ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಅವನ ಮುಂದಿನ ಸಂಘರ್ಷದ ಹಾದಿಯಾಗಿದೆ. 
೨. ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ 
ವೈಶಾಖ ಕ 
ವರ್ಣವಿರೋಧ ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗದಲ್ಲೇ ಆ ವರ್ಗದ ಕುರಿತು ಉಂಟಾಗುವ ವಿರೋಧ. ಯಾವುದೇ ವರ್ಗ ಇನ್ನು ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಅಸಹನೀಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇಡಿಯ ವರ್ಗವೇ 
ಅಂಥ ಒಂದು ನೀಚತೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬಂತಹ ಅರಿವು ತೋರುವುದು ಸಮಾಜ 
ವಿಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ ಶಾ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದವರು ಹೇಗೆ ಇನ್ನು ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಬೇಡ ಎಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತಾ ರೊ ಅಂಥ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ತುಳಿಯುತಿ ರುವ ವರ್ಗದಲ್ಲೂ ಬರಬೇಕಾಗುತ ತ್ತದೆ. 
ಇದು ಹಳೆಯದನ್ನು ಅಳಿಸಿ ಹೊಸದು ಸ ಾ್‌ಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಿಯಮ. 
ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಅವರು ಶ್‌ ಮಾತನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
“ಕೊನೆಯದಾಗಿ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಗಳಿಗೆ ಸಮೂಪಿಸಿದಾಗ ಆಳುವ ವರ್ಗದೊಳಗೆ, 
ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಹಳೆಯ ಸಮಾಜದಾದ್ಯಂತ ಜರಗುತ್ತಿರುವ ವಿಸರ್ಜನೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಎಂಥ 
ತೀವ್ರ ವಾದ ಹಾಗೂ ಉಜ್ವಲವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂದರೆ, ಆಳುವ ವರ್ಗದ 


ಒಂದು ಸ ಸಣ್ಣ ಭಾಗವು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡು | ಹೊರಬಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವ. ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಕೈಲೇ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳತ್ತದೆ”" ನ 


ದ್ವ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಇಡಿಯಾಗಿ ಅನ ತ್ವಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿಯ ವರ್ಗ- ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದುದಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವತೆಯ ಅಂತರ್ಜಲವಾಗಿ 
ಹರಿಯುವಂತಹದು. ಹರಳುಗಟ್ಟದ ಅದೃಶ್ಯರೂಪಿ. ಆದರೆ ಒಳಗಡೆಯ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, 
ಒಳಗಡೆಯ ತಹತಹ, ವಾಸ್ತವದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವರ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯಮದ ಜಾಡನ್ನೇ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ' ಬುದ್ಧ' ನಾದುದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಸವ ತನ್ನ ವರ್ಣದ 
ವಿರುದ್ಧವೇ ಸಿಡಿದೆದ್ದುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೇವಲ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಉದಾಹರಣೆ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. 


'ಬನಶಂಕರಿ' ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ "ಮತ್ತು ಸುಂದರಮ್ಮ ಕೂಡ ಈ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಬೇಕು. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಬ್ರಾ ಹ್ಹಣ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರೊಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಘರ್ಷಣೆ ಹಾಗೂ 
ದಲಿತ ವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕ ಸವಣಿೀಯ ವರ್ಗವೇ ನಡೆಸುವ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮೂರನೆಯದೆಂದರೆ ಲೇಖಕರು ಸ ಸಂಘ ರ್ಷಕ್ಕೆಪ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿ ಸುವ ಘಟನೆ ಮತ್ತು ಷಷ್ಟ 


೧೪೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಸೊಸೆ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಎಧವೆಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ವಿಧವೆಯಾದ ರುಕಿಣಿಗೆ 
ತೇಸಭುುಂಡವವಾಜಬೇಗಾವಿಡು ಶಾಸ್ತ್ರ ಏಥಿ. ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಈ ನಿಯಮ 
ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯ. ಹಾಗೆ ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಇಂಥ ಒಂದು ಕಠಿಣವಾದ ನಿಯಮ; ಶಾಸ್ತ್ರಾರೀತ್ಯ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆಸುವ ಪುರುಷ 
ಯಜಮಾನ್ಯದ ದುರಾಕ್ರಮಣ. ಇಂಥ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಚೆ ಸಾಸಾಜಕ ಕಾರಣ ಕೂಡ ಉಂಟೆಂದು 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಸತಿ ಹೆರುವುದು ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ ಇವೆಲ್ಲದರ 
ಉಪಯೋಗ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶ ಒಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡುಗಳ ಹೆಚ್ಚುವರಿ 
(ಅಸಮತೋಲನೆ) ಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಗೋತ್ರದಲ್ಲಿಯ (ಜಾತಿ ಒಳಗಡೆ) ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆಗಿದೆಯೆಂದು ನಾನು ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ”. ಹೀಗೆ ವರ್ಣ ಮೂಲವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ವಿಧಿಸುವ ಕೇಶಮುಂಡನ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಜ್ಞೆ, ಇಂಥ ಒಂದು ವಿಧಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿರೋಧ 
ಬಂದಿರುವುದು ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 


ರುಕ್ಮಿಣಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. “ನನ್ನ ಪತಿ ದೈವಾಧೀನರಾದಾಗ ಸುಶೀಲತ್ತೆಯ 
ಜೊತೆಗೆ ದುರುಮನ ಹಳ್ಳಿಯ ಇಡೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯ ತನ್ನ ತಲೆ ಬೋಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಾಗ ಮಾವನವರು ಅಚಲವಾಗಿ ಬಂಡೆಯಂತೆ ನಿಂತು ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಎಳೆ ಪ್ರಾಯದ ತರುಣಿಯ ಮಂಡೆ ಬೋಳಿಸಿ ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಲು 
ನಾನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಲಾರೆ” ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ನುಡಿದಿದ್ದರು. 


“ನಿಮಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮುಖಂಡರು 
ಗುಡುಗಿದ್ದರು. " "ಬಹಿಷ್ಕಾರ. ಹಾಕ್ತಿರೇನಯ್ಯ 9 ಸೋಗಿ ಹಾಕ್ಕೊಳ್ಳಿ” ಎಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ರೋಷದಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಾಕುತ್ತ ಹೊರ ಜಗುಲಿಯಿಂದ ಮಾವಯ್ಯ ಮನೆಯೊಳಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಸುಶೀಲತ್ತೆ ಸುಮ್ಮನಿರಲಿಲ್ಲ. “ಆಚಾರ ಬಹುಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಧಿಂದಲೂ ನಡೆದು ಬಂದ 
ಪದ್ಧತಿ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ಹೋಗಬಾರದು ಕಿಟ್ಟಣ್ಣ ಅದರಲ್ಲೂ ಈ ಸಣ್ಣ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇಡೀ 
ಸಮಾಜವನ್ನೆ ಮೈಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಾಣತನವಿದೆ ? ನೀನೇ ಹೇಳು” ಹೀಗೆ 
ಏನೊ ಗಳಹುವುದರಲ್ಲಿದ್ದಳು ಸುಶೀಲತ್ರೆ 

"ಸುಶೀ ನೀನು ಮಾತಾಡಬಾರದು, ಸುಮ್ಮನಿರು, ನೀನು ಬಾಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ನರಿ' ಎಂದು 
ಕಠಿಣವಾಗೇ ಹೇಳಿದರು (೬೩). 

ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯವೂ ಪ್ರತೀಕಾರ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಕಿಚ್ಚನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡ 
ಕೆಂಡದ ಹಾಗೆ ನಿಗಿನಿಗಿಯಾಗಿದೆ. ಸುಶೀಲತ್ತೆ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ತಲೆ ಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪದ್ದತಿ. ಆದರೆ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಎಕೃತವಾದುದು ಎನ್ನಲು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳ ಒಂದು ಮಾತೇ ಸಾಕು -"ಈ ಎಳೆ 
ಪ್ರಾ ಇಡ ತರುಣಿಯ ಮತಡ ಬೋಳಿಸಿ ರಯಾವಗೊಂಗಲನ ಒಪ್ಪಲಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರಬುದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೪೧, 
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ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಅಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯದ ಪ್ರಭಾವಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸಿ. ನೇಮನಿಷ್ಠೆಯ ಆಚರಣೆ ಉಳ್ಳವರು. ಅಲ್ಲದೇ ಮುದಿ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದವರು. ಆ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗೇ ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಅಂಶವಾದ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ 
ಸಂಗತಿಯ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಂತಿದೆ. ಇದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮಗ ತನ್ನ ಮದುವೆಯನ್ನು ಅತಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಪರಿಪಾಟವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಎಷ್ಟು ಬೇಕೊ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಾಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ ತಮ್ಮಿಬ್ಬರ 
ವಿವಾಹವಾಗಲೆಂದು ಆಶಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು ತನ್ನ ಹಟದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಆರುದಿನಗಳ 
ಮದುವೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅಂಥವರೇ ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಕೇಶಮುಂಡನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿರುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ವೂೊರಿದ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕುತ್ತೇವೆಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ರುಕ್ಬಿಣಿಯರಿಗೆ ಅನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೇಶವಯ್ಯ ಮುಖ್ಯ. ಒಂದು ದಿನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ರುಕ್ಕಿಣಿ ತೋಟದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಬಂದು ಜೋಲುಮೊರೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಅಗ್ರಹಾರಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ನನ್ನ ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಅವಳ ಗಂಡ ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ತೀರಿಕೊಂಡ್ರಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅವಳ ಗಂಡನ ಮನೆಯೋರು, ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಮಸ್ವಾಮಿಯ ತಾಯಿ, ಅವನ ಚಿಕ್ಕಮ್ಮ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸೇರಿ ಹೋದ ಮಂಗಳವಾರ ತಲೆಬೋಳಿಸಿದರಂತೆ” (೬೨) ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಕೇಶವಯ್ಯ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕುದಿಯುತ್ತಿದ್ದ. ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಎರುದ್ದ ಅಕ್ರೋಶ ಮಾಡಿದ ಕೇಶವಯ್ಯನೇ ತನ್ನ ಅಕ್ಕನ 
ಸಂಗತಿ ಬಂದಾಗ ಆ ಕಂದಾಚಾರದ ಎರುದ್ದ ಕುದಿಯುವುದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಕೂಡಲೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಹೇಳುವ ಮಾತು : 


“ಎಲ್ಲರ ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಇದೇ ಗೋಳು. ಈ ಶಾಪದಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಎಂದು ಮುಕ್ತಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತೊ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಗೊತ್ತು” (೬೨) ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ಅವರ ಮಾತು 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ್ದ ಅನುಕಂಪದಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ತಗೆದಂತೆ” ಎಂದು ರುಕ್ಮಿಣಿ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಈ 


ಎ 


ದಯಾಹೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಕೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ಕರ್ಮಠ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯ ರುಕ್ಮಿಣಿಗೆ ಘಟಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ಸುದ್ದಿ 
ಹಬ್ಬಸಿದಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : 


“ಅವರು ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದರೂ ಘಟಸ್ಫೋಟ ಮಾಡಕೊಳಲಿ. ಆದರೆ ಅವರು ರುಕಿಣಿಗೆ ತಲೆ 

ಕ ಜು ಆ) ೪ 
ಬೋಳಿಸಿ, ಕತ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸಿ ಊರಿನಿಂದ ಓಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೀಯಬಾರದು. ನನ 
ರಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇನ್ನೂ ಕುಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಾರುವ ಮಂದಿ ನಾನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರೆ ನನನು ಕಟ ಹಾಕಿ 

ಎ್ಠ ಠ್‌ ಲ 
ಅವಳ ತಲೆ ಬೋಳಿಸುತ್ತಾ ರಂತೆ. ಬರಲಿ, ಇವರು ಅದೆಷ್ಟು ಮಂದಿ ಬರುತಾರೊ ಬರಲಿ. 
ರನ್ನು ಸಡೆಬಡಿದು ಅವರು ಹುಟ್ಟಿದ ದಿನ ಕಾಣಿಸುತ್ತೇನೆ. ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಯನ್ನು ಕೆಣಕುವುದು 
ಈ ಶೋಭೇ ಮುಂಡೆ ಗಂಡರು ಹೋಳಿಗೆ, ಅಂಬೋಡೆ, ಬೂದುಗುಂಬಳ, ಮಜಿಗೆ ಹುಳಿ 
ವ್‌ಿೂಿ ಹುಮ್‌ ತು ತ 
ಚಿರೋಟಿಗಳನ್ನು ಚಪ್ಪರಿಸಿ ಹೊಟ್ಟೆಗಿಳಿಸುವಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇನೆ” (೩೪೯) ಎಂದು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗರ್ಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಾ ರೆ. ಅಂತೂ ಇಡೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನೆ ೀ ಭೌತಿಕವಾಗಿ, ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣುತೇವೆ. ಕೆ 
ಲ್ಮ್‌ ಂ 


೧ 
೧೪೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಈ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. " “ರುದ್ರ ಪಟ್ಟಣದ ವೈಣಿಕ ಶ್ಯಾಮ 
ಹಿಂದೆ ರುಕ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ವವಾಹವಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ್ದನಲ್ಲವೇ | ಆಗ ಸಾವಿತ್ರಿಯ 
ವಿರೋಧದೊಂದಿಗೆ "'ರುಕ್ಕಿಣಿಯೂ ಆತನನ್ನು ಲಗ್ನವಾಗಲು ಒಪ್ಪದೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಳು. 
ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ಆ ಶ್ಯಾಮನಿಗೆ ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಮೇಲೆ` ಮೋಹ ಹೋದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ರುಕ್ಮಿ ಣಿಯ 
ಸಂಗಡ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಅವನ' ರೂಪ ಅಪೂರ್ವ ಮಾರ್ದವತೆಯಿಂದ ತೇಲುವುದನ್ನು. ನಾನು 
ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲವೇ 9)... ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವ ಹತನಾದ ಹತ್ತು- ಹನ್ನೊಂದು ತಿಂಗಳಲ್ಲೇ ರುಕ್ಕಿಣಿಯೂ 
ಇಚ್ಛಿಸಿದರೆ ತಾನು ಅವಳನ್ನು ಹ ಗೆ ಸಿದ್ದ ಮಂದು `ಶಾನಭೋಗರ ಸಂಗಡ ಹೇಳಿ 
ಕಳಿಸಿರಲಿಲ್ಲವೇ 9 ಆಗಲೂ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಅವನ" ಪ್ರೇಮಹಸ್ತವನ್ನು ಕೋಪದಿಂದಲೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಿರಲಿಲ್ಲವೇ ? ಈಗಲೂ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶ್ಯಾಮ ಅವಳ ಕೈ ಹಿಡಿದು ತನ್ನ ಮನೆ 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂಜರಿಯಲಾರ” (೩೪೯ -೫೦) ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ 


ಕೇಶವಯ್ಯ ಹಜಾರದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಡದಿ ಮಕ್ಕಳೂ 
ಹಜಾರದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ತೆ ಯಾರೊ ಹಜಾರದ ಬಾಗಿಲನ್ನು "ದಡ್‌' ಎಂದು ನೂಕಿ 
ಒಳಗೆ ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಕೇಶವಯ್ಯ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ. ಅವನು ಕಂಡ ದೃಶ್ಯ ಪುನಃ ಕಣ್ಣು 
ಮುಚ್ಚುವಂತಿತ್ತು ಕೆದರಿದ ಕೂಡಲು, ಮುಖ, ಕೈಕಾಲುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಬಳಿದ ಅರಿಶಿನ, ಹಣೆಗೆ 
ರೂಪಾಯಿ ಅಗಲದ ಕುಂಕುಮ, ಅಚ್ಚ ಬಿಳೀ ಸೀರೆ, ಕುಪ್ಪುಸ ತೊಟ್ಟು ಉಗ್ರವಾಗಿ ಬಾಯಿತೆರೆದು 
ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಪ್ರೇತ ತನ್ನತ್ತಲೇ ಬರುತ್ತಿದೆ. “ನಾ ಸಾಯಲಿಕ್ಕೆ ನೀನೇ ಕಾರಣ; ನಿಮ್ಮ ನ್ಯಾಯವೇ 
ಕಾರಣ... ನನ್ನನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಈಗ ನಾನು ಸುಮ್ಮನೆ ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾರು ಯಾರು ನನಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೊ ನೀವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಮೇಲೂ ಸೇಡು 
ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಎದೆಯ ಮೂಳೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮುರಿದು ಒಲೆಯ ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಒಟ್ಟುತ್ತೇನೆ. ನಿಮ್ಮ ಶರೀರದ ರಕ್ತವನ್ನೆಲ್ಲ ನಾನು ತೃಪ್ತಿಪಡುವಷ್ಟು ಹೀರಿ, ನಂತರ ಶಾಕಿನಿ 
ಡಾಕಿನಿಯರನ್ನು -ನಿಮ್ಮ ರಕ್ತ ಕುಡಿಯಲು ಬಿಟ್ಟು ಆ ನನ್ನ ಪಿಶಾಚಿಬಾಂಧವರನ್ನೂ ಸಂತೃಪ್ತಿ 
ಪಡಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈಗ ಮೊದಲು ನಿನ್ನನ್ನು ನಾನು ಆಹುತಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ಅಬ್ಬರಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದೆರಗಿ, ಕುತ್ತಿಗೆ ಹಿಚುಕಿದಂತಾಗಿ ಕೇಶಯ್ಯ ಬೆವತು ಕಂಗಾಲಾಗಿ ಅಯ್ಯೋ ಕೆಟ್ಟೇ ಕೆಟ್ಟೇ ಎಂದು 
ಕಿರುಚಿದ. ಕೇಶವಯ್ಯನಿಗೆ ಎಚ್ಚರವಾದಾಗ ಅವನು ಶರೀರದಾದ್ಯಂತ ಬೆವರಿನಿಂದ ತೊಯ್ದು 
ಹೊಗಿದ್ದ (೩೭೩- ೭೪). ಇದರಿಂದ ಕಂಗಾಲಾದ ಕೇಶವಯ್ಯ ತನ್ನ ಪ್ನದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಇಡೀ 
ಕೇರಿಗೆ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ. ಇದರಿಂದ ಇಡೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್‌ ತಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಗಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಆತ್ಮಸ್ಥೆ ರ್ಯವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ. ಒಳಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲೇ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಸ್ಫೋಟಗೊಂಡ “ಮಾನವೀಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆ-ಪ್ರತಿಭಟನೆ' ಇದಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರೇತ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ “ಎನೂ ಪರೆಣಾಮ 
ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೇರಿಗೇ ಪ್ಲೇಗು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಮಹಾಪ್ರ ತೀಕಾರವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜದ ರಿವಾಜು, ಸಂಪ್ರ ದಾಯವೇ ಪ್ಲೇಗಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಫವಂತಾಗುವುದು ಆ "ಕರ್ಮಠತನದ-ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ್ಯದ- ಭಾಕಿತೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ಹಾ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೪೩ 
ಟ್‌ ೧ 0 


ಊರಿನಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ಪ್ಲೇಗು ಕೇಶವಯ್ಯನ ಮನೆಗೂ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆಗ ಆತ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳ ಬಳಿಗೆ 
ಬಂದು ಅವರ ಕಾಲು ಹಿಡಿದು ಪ್ಲೇಗಿನ ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಬಳಸುವ ಕುಪ್ಪಿ ಮಾತ್ರೆಯನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. 
ಇದೆಲ್ಲದಕ್ಕೆ ಕಿರೀಟ ಇಟ್ಟಂತೆ ಲಕ್ಕನ ತಾಯಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ರೀತಿ 
ಹೀಗಿದೆ : 


“ರುಕ್ಚಿಣಮ್ಮನ ಆ ತರ ಗೋಳುಕಿಚ್ಚು ಉಯ್ಯಿದಿದ್ದರಿಂದ್ಲೆ ಊರ್ಗೆ ಈ ಪಳೇಗ ಉಪದ್ರ 
ಕಾಣಿಸಿರದು. ಇವರೆಲ್ಲ ಬೋಸುದ್ದ ಅನ್ನುವಾಂಗೆ, ಪಾಪ, ಆ ಬಡಪಾಯಿ ಮ್ಯಾಲೆ ನ್ಯಾಯ 
ಅಕ್ಕಂಡರು, ಅದರಾಗೂ ಆ ಬಾಂಬರು ಅವಳ ತಲೆ ಬೋಳಿಸಿ, ಕತ್ತೆ ಮ್ಯಾಲೆ ಕುಂದರಿಸಿ ಊರ್ನಿಂದ 
ಓಡಿಸ್ಕೀವಿ ಅಂದ್ರಲ್ಲ -ಅದೈೆ ಆ ಪುಣಾತಗಿತ್ತಿ ತನ್ನ ಎಣವೂ ಸಿಕ್ಕದಂಗೆ ಚಿತ್ರ ಮೂಲನ ಕ್ವಾಟಗೋಗಿ 
ಸತ್ತಿರಬೇಕು. ಅವರು ಮಾಡಿದ ತೆಪ್ಪಿಗೆ ಈಗ ಊರಿಗೆ ಊರೇ ಅನುಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದದೆ. 
ಪರ್ಕಿ ರಾತ್ರೆ ಆ ಎಣ್ಣು ಅಲ್ಲಿಂದ ಸೋಕ ಮಾಡಾದು ಕೇಳಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೇ ? ಅವಳ ಕಿಚ್ಚು ನಮ್ಮೂರ 
ಸುಡದೆ ಬುಡಕಿಲ್ಲ” (೩೭೨). 


ಈ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಣದ ಒಳಗಡೆಯೇ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕಿಳಿದ, ಆ 
ವರ್ಣವೇ ಅವಸಾನಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾದ, ಅದರ ಕೊಳೆಯ ನಾರುವಿಕೆಯೇ ಪ್ಲೆ ೀಗಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ರೀತಿ ಕಾದಂಬರಿಗುಂಟ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 


ಇಡಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶವೇ “ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ' ಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಬಿಡುವ ತಾತ್ವಿಕತೆಗೆ 
ಮೂರ್ತರೂಪ ಕೊಡುವ ಕಥಾವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 


ರುಕ್ಮಿಣಿ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮನಸಿನ ಆವೇಗ, ಹತಾಶೆ, 
ತಳಮಳವನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಇನ್ನು ತಾನು ಇರಬೇಕಾದರೂ ಯಾಕೆ ಎಂದು ಬಾವಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಜೀವ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಿದ್ಧತೆ ನಡೆಸುತ್ತಾಳೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮಲಗಿದ ಮೇಲೆ ರಾತ್ರಿ ಸಾವಕಾಶ 
ಹೊರಬಿದ್ದು ಕೇರಿಯ ಬಾವಿಯ ಕಡೆ ನಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಅದೇ ದಿನ ಲಕ್ಕ ತನ್ನ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ಬದಲಾಗಿ 
ಊರು ಕಾಯಲು ಗುಸ್ತು ತಿರುಗುತ್ತ ಬರುತ್ತಾನೆ. ರುಕ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, “ಓ ರುಕ್ಮಿಣವ್ವ ನೀವು 


ಇದ್ಯಾಕೆ, ಬ್ಯಾಡಿ ಬ್ಯಾಡಿ” ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತ ಬರುವಾಗಲೇ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಬಾವಿಗೆ ಹಾರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ 
(೧೧೧). 


ಲಕ್ಕ ಬೊಚ್ಚೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಊರ ಜನ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಓಡಿ ಬಂದವರೆ ಮೊದಲು 


ಹಗ್ಗವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಬಾವಿಗೆ ಇಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಲಕ್ಕ ಬಾವಿಗೆ ಇಳಿದು ರುಕ್ಬಿ ಣಿಯನ್ನು ಜೀವಂತ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾನೆ. 


“ಕಥೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಗುಂಟ ರುಕಿ ಣಿಯನ್ನು ಧರ್ಮಾರೀತ್ಯಾ ಕೊಲ್ಲಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು 


ಲ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮೂಹ. ಆದರೆ ಚಾತುವರ್ಣಕ್ಕೂ ಹೊರಗಾದ ಲಕ್ಕ ರುಕ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಬದುಕಿಸುತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಇವು ಕೊಲ್ಲುವ ಮತ್ತು ಬದುಕಿಸುವ ಭಾವಸ್ಪಂದನೆಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ವೈದೃಶ್ಯಗಳು. ಹೀಗೆಯ. 


ಪಂಚಾಯತ್‌ ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ರುಕ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಕರೆಸಬೇಕೆಂದಾಗ ' ತಟಕ್ಕನೆ: ಕಾಡ್ನಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ' 


೧೪೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ರಣಹದ್ದುಗಳು ಬಸರಿ ಎಂಗಸ್ನ ಎಣವ ಕುಕ್ಕಿಕುಕ್ಕಿ ಮಾಂವುಸ ಕೀಳ್ತಿದ್ದ ಎದೆ ನಡುಗಿಸೊ ದೃಶ್ಯ ಲಕ್ಕನ 
ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಸುಳೀತು. ಬ್‌ ರಣಹದ್ದು ಎದೆಗುಂಡಿ ಕುಕ್ಕಿ ವೋಟ ಮಾಂವುಸ ಆ ಗುಂಡಿಗ್ಳಿಂದ 
ಕಿತ ಕಣಕ್ಕೆ ಅವಳ ಸುತ್ತಲು ಕುಂತಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ 'ರಣಹದು ಗಳೂವ ನಾಮುಂದು ಅನ್ನುವಂಗೆ ಗರಿಗೆದರಿ 
ಆ ಈ ಮೇಶೆ ಮೇಲೆ ಎಗರಿಬಿದ್ದೊ ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಶದೋಟು ಮಾಂವುಸವ ಕಿತ್ತೊ ಜಾಗ 
ಸಿಕ್ಕದೇವೋದಾಗ ಕೀಕೀಕೀ ಅಂತ ಕೀರ ಕೀರ್ಲಾಗಿ ಕಿರುಚ್ತಾ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಕಡಿದಾಡಿ "ಮಡಿದು 


ಬೀಳ್ತಾ ಇದ್ದೊ” (೨೨೮- ೨೯). ಇಂಥ ಒಂದು ಪಂಚಾಯತಿ ಎಳೆತ ಸಮಾಜದ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. 


ಒಮ್ಮೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಂದಲೇ ಲಕ್ಕನ ಗಾಡಿಯ ಮೇಲೆ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಕಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. 


“ಹೊರಡುವಾಗ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಸೆಕೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಲಕ್ಕ ಅಂಗಿಬಿಚ್ಚಿ ಮೊಣಕಾಲಿನವರೆಗೂ 
ಸುತ್ತಿದ ತುಂಡು ದಟ್ಟಪಂಚೆಯಲ್ಲೇ ಕುಳಿತು ಗಾಡಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕಣ್ಣು 
ಕೋರೈಸುವಂತೆ ಬಾನಿನಲ್ಲಿ ಮಿಂಚು ಕವಲು ಕವಲಾಗಿ ಬೆಳಗುವುದು. ಆಗ ಅವನ ತೆರೆದ ಕಪ್ಪು ಮಯ್ಯ 
ನುಣುಪಾದ ಕಪ್ಪುಶಿಲೆಯಂತೆ ಥಳಥಳ ಹೊಳೆಯುವುದು. ಮಳೆಯ ಹನಿ ಮುತ್ತಿನ ಹನಿಗಳಂತೆ 
ಅವನ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಚೆಲ್ಲಿದಾಗ ಅದು ಚಿರತೆಯ ಮೈಯಂತೆ ಮಿರುಗುವುದು. ಅವನ ಮೈಯನ್ನೇ 
ಗಮನಿಸಿದಂತೆ ರುಕ್ಶಿಣಿಯ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇಂಥದೇ ಗಾಡಿ ಪ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ ರುದ್ರ 
ಪಟ್ಟಣದಿಂದ ಬರುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಳ್ಳರು ಮೇಲೆರಗಿದಾಗ ಲಕ್ಕ ಜೀವದ ಹಂಗುತೊರೆದು ಹೋರಾಡಿದ 
ಘಟನೆ ನೆನಪಾಗಿ ಅವನ ಬಗೆಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಉಕ್ಕಿತು” (೨೧೮). 


ಮಳೆ ಹೊಯ್ದಾಗ ರುಕ್ಕಿಣಿಗೂ ಸಂತೋಷವೇ. ಗಂಡನ ಸಂಗಸುಖ ಅನುಭವಿಸಿದ 
ಮೊದಲ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಇಂಥದೇ ಮಳೆ. ಕಿಟಕಿಗಳಿಗೆ ಇಂಥವೇ ಹನಿಯ ತೆರೆಬೀಸಿ ಒಸಗೆ 
ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಿಬ್ಬರನ್ನು ಬೆಸೆದು ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಇಂದೂ 
ಸಹ ಡಸ ಹಟದ ಸುರಿದು ಕಾಡನ್ನೆಲ್ಲ ಆವರಿಸಿದ್ದ ಮಳೆ, ತಾನು, ಲಕ್ಕ, ಗಾಡಿ, ಎತ್ತುಗಳು, 
ಬೊಡ್ಡ ಇವಿಷ್ಟನ್ನುಳಿದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನು "ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವಂತೆ 
ಮಾಯೆಯ ಮುಸುಕಿನ ಮೋಡಿ ಹಾಕುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೇ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅವಳ ಚಿತ್ತ ರ್ಕಕಟ್ಟ 
ಹಾರುತ್ತಿರುವಾಗ ತಟ್ಟನೆ ಸಿಡಿಲೊಂದು ಎದೆ ರುಲ್‌ ಎನ್ನುವಂತೆ ಪಳಾರನೆ ಅಬ್ಬರಿಸಿತು. ಚಿಚ್ಚಿಬಿದ್ದ 
ರುಕ್ಶಿಣಿಯು ಅಮ್ಮಾ ಎಂದು ಚೀರಿ ಈಗ ತೀರಾ ಸನಿಹದಲ್ಲಿದ್ದ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಬಿಟ್ಟಳು 
(೨೧೪-೧೫). 

ನಿರುಪಣಾ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಎಧಿ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮತು ಲಕ್ಕರಲ್ಲಿ 


ಣ ವಿ 
ಸಂಚಯವಾಗುತಿ ತರುವುದು ಕೂಡ ಬೆರಗು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಹದು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ರುಕ್ಬಿ ಣಿಯ 
ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬರುತ್ತಾರೊ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಲಕ್ಕನ ನೆನಪು ಬರುತ್ತದೆ. "ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಕನೊಡನೆಯ ಪ ಪ್ರ ಥಮ ಮಾತುಕತೆಯಲ್ಲಿ ದ ಎನ್ಯಾಸ ಪ ಪ್ರಾ ರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ` "ಈ ಕಡಸಿಗೆ ಹೋರಿ 
ಕಟ್ಟಸಬೇಕಂತ ನಾನೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡ್ತಾನೇ ೫ ಸಮೀಪದಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಹೋರಿ ಸಿಗ್ತಾ ಇಲ್ಲ. 


ಚ್‌ಡೀಪುರದ ಕಾಳೆಗೌ್‌ಡರ ಹತ್ತಿ ರವೇ ಹೋಗಬೇಕು. ಅವರ ಹೋರಿ ಈ ಸುತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ “ಆದರೆ 


೧೪೫ 
ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೪೫ 
ಹ 


ಅಲ್ಲೀವರೆಗೆ ಪ್ರ ಕಡಸನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಿಕೆ ನಮ್ಮ ಮಾವನವರು ಯಾರೂ ಮನಸು 
ಮಾಡಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡೋತನಕ ಈ ಕಡಸನ್ನು ತಡೆಯೋದು ನನಗಂತೂ ಪರಮ 
ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ” ರುಕ್ಮಿಣಿ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತು ವವನು ಲಕ್ಕನಾದರೆ ಕಾಲು ಮಡಸಿ ತಿದಿ 
ಒತ್ತಿದಂತೆ ಹೊಟೆಗೆ ಒತ್ತಿ ನೀರು ಕಾರಿಸುವವರು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಒಂದು ಹಾಂ] ಲಕ್ಕ ಊಟ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅವಳಿಗೆ ಗಂಡನ ಊಟದ ನೆನಪೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅತ್ತಿಗೆ ಅವಳನ್ನು ಬಯ್ಯುವಾಗ 
“ಹೋಗೆ ಹೋಗೆ, ದನ ತಿನ್ನುವವನಿಗೆ ಗೊಬ್ಬರ ಆಣಿ ಎನ್ನು ಹಾಗೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಕೂಡಲೆ. 
ದುಃಖಯಾದ ರುಕ್ಮಿಣಿ ತನ್ನ ಮಾವನನ್ನು ನೆನೆದು ದುಃಖ ತಡೆವುದನ್ನು ತಾನು ಕಲಿಯಬಾರದೆ 
ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಅತ್ತಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಗೆ ಹೋಗಿ ವಸ್ತ್ರ ತೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ತನ್ನ 
ಗಂಡನನ್ನೇ ನೆನೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಎದುರು ಲಕ್ಕ ನಿಂತುರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಕಳಿಸಿದರು ಎಂದು ಕೂಡ ಹೆಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವಳ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ದುರಂತದ ಬಲೆ 
ನೆಂದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಅವರಿಬ್ಬರೊಡನೆಯೂ ಅವಳ ಸಂಭೋಗ 
ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪಂಚಾಯತ್‌ ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲೂ ಬಾವಿಬಿದ್ದಾಗಲೂ ರಕ್ಷಿಸುವವ ಲಕ್ಕನೆ. 
ರುಕ್ಮಿಣಿಯ ಆಯ್ಕೆ ಲಕ್ಕನೇ ಹೊರತು ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಲ್ಲ. ಜಾತಿನಿಷ್ಠ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಶಕ್ತಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಸಮಾಜ ದಲಿತರದ್ದೇ. ಮಹಿಳೆಯರ ವಿಮೋಚನೆ ಸಹ "ಶಲಿತ, ಕಾರ್ಮಿಕ 
ವರ್ಣ-ವರ್ಗದೊಡನೆಯೇ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಕಟ್ಟಿರುವೆಗಳು ಸರ್ಪವನ್ನು ಕೊಂದ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನೇ ನೆನೆಯಬಹುದು. ಸರ್ಪ ಹೇಗೆ ಸಂಪತ್ತಿನ ಕಾವಲುಗಾರವೊ ಹಾಗೆ. ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕೂಡ. ಈ ಎರಡೂ ಬಗೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ದಲಿತ ಸಮಾಜ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಬೇಕಾದುದು. 


ವೇದಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಏಕೆ ಕಲಿಸದೇ ಹೋದರು ) (೨೦೨) ಎಂದು ರುಕ್ಮಿಣಿ 
ಹರಿಹಾಯುತ್ತಾಳೆ. ಸಸಿ "`ರಾರಣೆ ಇಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ವೇದ ಮಂತ್ರ ಪಠಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಲ್ಲ 


ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಈ ಎಲ್ಲದರ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಒತ್ತಡ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿ ಮೌನಜಿತ8 
ಪ್ರತೀಕವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಮಧ್ಯ ನಡೆಯುವ ಸಂಘ ರ್ಷವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಪಂಚಾಯತ್‌. ಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕೇಶವಯ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ಯಾನುಭೋಗರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸದಸ್ಯರು. 
ನಂಜೇಗೌಡ, ಗಂಗಪ್ಪ ಬೋಳಪ್ರ ದೊಳ್ಳಪ್ಪ ಶೂದ್ರರು. “ಲಕ್ಕನ ನ್ಯಾಯ ತಕೊ ಬೇಕಾದ್ರೆ 
ರುಕ್ಮಿಣಮ್ಮನ್ನುವೆ ಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಎಕ್ಕಡ ನ್ಯಾಯ ಆಯೆ. ಯೇನಾಯ್ವು ಏನಕತೆ 
ಅನ್ನಾ ದರ. ಪೂರ್ತಿ ಎಳೆ ನಮ್ಮ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಾಕಿಲ್ಲ, ಆಯಮ್ಮನ್ನೂ ಕರೆಸಿ ಎಂದು ಒತ್ತಾಯ ಪೂರಕವಾದ 
ವಾದ ಮಂಡಿಸಿದ” (೩೨೬). ವಾ ಕೇಶವಯ್ಯ ಎದ್ದು ನಿಂತು " "ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವಳು ಕೆಟ್ಟಿರೊ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಕೇರಿಯೋರು ಸೇರಿ ಅವಳಣಗೆ ಜ್‌ ಶಾಸ್ತಿ ಮಡಬೇಕೊ 
ಅದನ್ನ ನಾವು ಮಾಡ್ತೀವಿ. ಅದರ ಚಿಂತೆ ಉಳಿದೋರಿಗೆ ಬೇಡ. ಈಗ ಲಕ್ಕ ಗಂಡಸು. ರುಕ್ಮಿಣಿ 
ಆದರೊ ಹೆಣ್ಣು ಹೆಂಗಸು. ಅದು ಬೆಳಗಿನ ರುಾವ. ಕಾಡು ದಾರಿ. ಗಾಡೀಲಿ ಪ್ರಯಾಣ 
ಮಾಡ್ತಿದ್ದೋರು ಇಬ್ಬರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ಲಕ್ಕ ಸಮಯ ಸಾಧಿಸಿ ಅವಳ ಮೇಲೆ ಬಲಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡೋದು ಸಾಧ್ಯ” (೩೨೭) ಎಂದು ಸ ಭೆಗೆ ತಿರುಗಿದಾಗ ನಂಜೇಗೌಡ, “ಕೇಸವಯ್ಯೋರು 


ಪತ್ರ 
«(್ರ 
( 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
) ಇರಿ ಕ 


ಹೇಳೂ ಮಾತು ಮ್ಯಾಲಮ್ಯಾಲೆ ನೂತ್ನವಾಗೇನೊ ಅದೆ. ಅದ್ರ ಸ್ವಾಮಿಯೋರು ಇದು ಕಲಿಕಾಲ 
ಅನ್ನಾದ ಮರತಂಗದೆ. ಈಗ ಗಂಡಸರಿಗಿಂತ ಹೆಂಗಸರು ಯಾತ್ಯಾರಲ್ಲೂವೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ. ಅದ್ರಿಂದ 
ರುಕ್ಮಿಣಿಯಮ್ಮ ನಮ್ಮಲ್ಲಾರ ಮುಂದಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ರೆ ಆಗ ನಿಜಸ್ಥಿತಿ ಗೊತ್ತಾಯ್ರದೆ”, ಎಂದು 
ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ (೩೨೭). 


ಈ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ ಶಾಖಕಾವೇರುತಿದೆ. ರುಕ್ಮಿಣಿಯ 
ಕುರಿತು ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಗೌರವ ಇಲ್ಲದ ಕೇಶವಯ್ಯ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಸಭೆಗೆ ಬರುವುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಅವಮಾನ 
ಎಂದು ಬಗೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಪಂಚಾಯತದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಮಾತು 
ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ. ರುಕ್ಚಿ ಣಿ ಬಸಿರಾದುದನ್ನು ಕೇಶವಯ್ಯ ಕ್ಷಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅವಳ ವಿಚಾರಣೆ 
ಶೂದ್ರರ ಕೈಗೆ ಹೋಗಬಾರದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಪಾವಿತ್ರ | ಪ್ರಶ್ನೆ ಅವನದಾಗಿದೆ. 


ಪಂಚಾಯತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹರಿಜನರವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲರ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಂದ ಆದ ತಪ್ಪಿನ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅಪರಾಧ ವಿಚಾರಿಸುವಾಗ ತಾವೂ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸದೇ 
ಬಿಡಬಾರದು. ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಮೆರೆಯಲು ಇದು ತಕ್ಕ ಸಂದರ್ಭ ಎಂದು ಶೂದ್ರ ಸದಸ್ಯರು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿದೆ. 
ಕೇಶವಯ್ಯನ ಮಾತನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ನಂಜೆ ಗೌಡನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕ್ರೂರವಾಗಿದೆ. ಕೇಶವಯ್ಯನ ಮಾತು 
ನೂತ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗ ಕಲಿ ಕಾಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಲ ಧರ್ಮ ೫ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ 
ಉತ್ತಮರು ಎನ್ನುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ 


ಈಗ ಯಾರಿಗೂ ಲಕ್ಕನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಹಟವಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಮತ್ತಿತರ ದಲಿತರನ್ನು 
ತುಳಿದವರಲ್ಲಿ ಈ ಜಮೂನುದಾರಿ ಶೂದ್ರರದ್ದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾಲು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಕನ ಪರ 
ಮಾತಾಡಿದಂತೆ ನಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಮೇಲಾಟ-ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇದೆ. 


ಪಂಚಾಯತದಲ್ಲಿ ಕೇಶವಯ್ಯನ ಮಾತಿಗೇ ಗೆಲುವು ಬಂದಾಗ ನಂಜೇಗೌಡ ಕನಲುತ್ತಾನೆ. 
ಆತನ ಸಿಟ್ಟು ಲಕ್ಕನ ಮೇಲೆ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧಿಭಾವದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. “ಈ ಹೇತಲಂಡಿ ಬಡ್ಡಿಹೈದ ರುಕ್ಳಿ ಣವ್ವನ ಇರುದ್ದವಾಗಿ ಯೇಳಿದರೆ, 
ನಿಮ್ಮ ಬಾಂಬ್ರ ತ್ವಾಟಗಳಲ್ಲೇ ಅಲ್ವ ಇವನು ಇಸೇಸ್ವಾಗಿ “ಕೂಲಿಗೆ ಎಗಿಯೆ ಬ್‌ ), ಆಗ ನೀವು 
ಅವುಕ್ಗೆ ಕೂಲಿ ಕಂಬಳ. ಬ್‌ ) ಅದಕ್ಕೇ ಸಮ ಎದುರಿ ನಿಜಸ್ಮಿತ್ವ ಬಾಯಿಬುಡ್ತಾ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕೆಣಕಿದ” (೩೨೮). ಆತ “ಕೆಣಕು' “ತ್ತಾನೆ. ಕೇಶವಯ್ಯನನ್ನು ವೃಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಮುಖಾಂತರ ಇಡೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ನೀವೇನೂ 
ಸಂಭಾವಿತರಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ನಿನ ನೀವು ಬ್ರಾ ಹೃಣರು ಮೇಲು ಎಂದು. ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಈಗ ನೀವು 
ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಕತ್ತರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ''ಿಡಿಕೆಯಂತೆ ಆಗಿದ್ದೀರಿ ಎನ್ನುವ. "ಭಾವಾರ್ಥದಿಂದ 
ಚುಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಲಕ್ಕನ “ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿ “ಯಾಕೆ ಸುಮ್ನೆ ಮುಚ್ಚಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡೀಯೆ 2) 
ನಮಗೆಲ್ಲಾರ್ಗು ಗೃತಾಗೋಗದೆ, ಲಕ್ಷ ಒಷ್ಟೋರು ಊರೆಲ್ಲ ಡಂಗೂರ 'ಸುರಿಬಿಟ್ಟವೆ. ನೀನು ಔಸ್ಟ ತರಕ್ಕೆ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೪೭ 
ಎಕ್ಕ 


ವೋಗಿದ್ದು ಮುಕ್ಕಸ ನಮಗೆ ಗೃತ್ತಾಗದೆ, ಎಟೋತಾದ್ರು ನೀ ಯೋಳನೇ ಬೇಕು. ಯಾಕ ಸುಮ್ಮಕೆ 
ನಮ್ಮ ಸಸ ಳ್ಳ ದು “ಚುಚ್ಚಿದ (೩೨೯). 


ಈ ಮಾತಿನ ಹಿಂದಿನ ಭಾವದ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಲೇಖಕರು "ಚುಚ್ಚಿದ' 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಆಯ್ಕೆಮಾಡಿಯೇ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರುಕ್ಮಿಣಿ ಸಭೆಗೆ ಬರದೇ ಹೋದರೂ ಅವಳ 
ಮಾನಭಂಗವನ್ನು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಕೇಶವಯ್ಯ ಏನನ್ನು ರಕ್ಷಣೆ 
ಮಾಡಬಯಸಿದ್ದನೋ ಅವನ್ನು ಚಿಂದಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಶೂದ್ರರ ಶೀತಲ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಸ್ಪೋಟದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


ಇದರಂತೆ ಶೂದ್ರ- ದಲಿತರ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಘರ್ಷ ಕೂಡ ಇದೆ. ಸಭೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಂಗೆಯನ್ನು ಕ್‌ ಲಕ್ಕ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅವಳು ಹೊರಬದಿಗೆ ಕಾಣದ್ದರಿಂದ ಅವಳನ್ನು 
ನೋಡಲು ಹೊಳ್ಳಿ ಹತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಆಗಲೇ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ ಗಂಗೆ ಕ್ರುದ್ಧಳಾಗಿ, “ಲೋ ಲಕ್ಕ | ಏನ್ಸ 
ಇದು ನಿನ್ನ ದಾಸ್ಟೀಕ 1 0 ನಮ್ಮ ಪಡಸಾಲಿ ವಳೀಕೆ ಕಾಲಿಡೋವಂಗೆ ಅದೆಯೇನ್ಹ? ನಿನ್ನ ಜಾತಿಯೇನು 
ನನ್ನ ಜಾತಿಯೇನು ? (೩೦೪) ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ಲಕ್ಕ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತಾ ನೆ. “ಉಚ್ಛು ಿಚ್ಹಾಗಿ ಅರಚಕ್ಕ 
ಶುರುಮಾಡಿದ್ದು”: ಯಾವಾಗಲೂ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಕರೆಸಾದ ಗಂಗಾವ್ಹಾರೆ ಎದೇ 
ಕರೆಯುವವನು. ತನ್ನ ಮನಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಆವಳನ್ನು ಉಚ್ಚುಚ್ಚಾ ಗಿ ಅರಚಕ ಶುರುಮಾಡಿದ್ದು ಎಂದು 
ಏಕವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆ ಗಂಗೆಯ "ಮೇಲಿನ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. 
ಗಂಗೆಯ ಜಾತಿ ಮೇಲೆ ಕ್ಚಯನ್ನು “ಲಕ್ಕ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಪರಿ ಇದು. 


ಗಂಗೆ ತಕ್ಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ " "ನ್ವಾಡೆ ನಿಂಗಿ, ಈ ಹೊಲೇರು ಏಟು ತೋರ ಎಚ್ಚೋಗವ್ರೆ 0) 
ಪಂಚಾಯತಿಯೋರು ಕರದ್ರು ಅಂತೇಳಿ ನನ್ನ ಪಡಸಾಲಿವಳೀಕ ಬಂದ್ನಲ್ಲ. ಕೇಳುಜಾತಿ 
ಹೊಲೇರಿಗೂವೆ ಈ ದಿಮಾಕು ಬಂದ ಮ್ಯಾಗೆ ಇನ್ನೆ ೇನವ್ವ ಉಳೀತು ಇವತ್ತು "ಪಡಸಾಲೆ ವಳೀಕ 
ಬತ್ತಾನೆ. ನಾಳೀಕ ನಮ್ಮ ಮಗ್ಗಲಿಗೇ ಮನಗತೀನಿ ! ಬತ್ತಾನೆ” (೩೦೪) ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. 


ರುಕ್ಮಿಣಿ ಕೆಟ್ಟು ಹೋದರೂ ಅವಳು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಳು. ಅವಳು ಶೆ ಶ್ರೀಷ್ಠವೇ ಎಂಬಂತಹ ಭಾವ 
ಕೇಶವಯ್ಯನ. ಮಾತಿನಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ, ತನ್ನನ್ನು ಪಂಚಾಯತಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಕರೆದರೂ ಹೊಲೆಯರಂತಲ್ಲ 
ಕೊಲೆಯ ಮೇಲು. ಎಂಬ ಭಾವವೇ ಗಂಗೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿದೆ. ಹೇಗೆ ಜಾತಿರೂಪಿ ಸ 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


“ಗಂಗವ್ವ ಇಂಗಂದಾಗ ಲಕ್ಕ 0ಗೆ ನೆತಿ ತಿಂದ ಉರಿ ಕಿತು ಗತ್ತು? (೩೦೪). ಈಗ ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಒಂದು 
ಘಟನೆ ನೆನಪಿಗೆ "ಬರುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಕ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ದನಕಾಯಲು ಅಡವಿಗೆ ಜ್‌ ಗಂಗೆಯೂ 
ಬಂದಿದ್ದಳು. ಆಕೆ ತುಸು ಬಏರಹಳು. ಮಳೆ ಗ್‌ ಬಂದಾಗ ಒಂದು ಗವಿ ಹೊಕ್ಕಿ ಇಬ್ಬರೂ 
ನಿಂತರು. ಆಗ ಗಂಗೆಯೇ ಮೇಲುವರಿದು ಲಕ್ಕನ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿ ತೀಟೆ ತೀರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಇದೇ 

“ಗಂಗಿ -ಉಊ, ತೀಟೆ ಮುಗದಮ್ಯಾಲೆ ಲೆನಾ ಹೊಲೆಯ [ಗು ಕ್ಯಾಕರ್ಬಿ ಉಗೀಜೇಕು- ಅನ್ನುಸು 


(೩೦೪). ಲಕ್ಕನ ತಿರಸ್ಕಾರ ಸಾ ಇಲ್ಲಿ ಹರಳುಗಟ್ಟಿದೆ. ಗ "ಜಾತಿಯ ಮೇಲ್ಮೈಯನ್ನು 
ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೪೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಹಲಗ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಅದಕ್ಕೆ ಟಗರೂನು ಕಾರಣ ಎಂದು ಪಂಚಾಯತ್‌ 
ಮಾಡಿ ಸಾವಿರ ಲ ದಂಡ ಹಾಕಿದ್ದರು. ದಂಡದ ಹಣ ತಾವು ತಿಂದು, ಹಲಗ 
ನ್ಯೂಮೋನಿಯಾ ಆಗಿ ಸತ್ತ ಎಂದು ಸುದ್ದಿ ಹರಡಿದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯ ಬಳ್ಳ ತನಗೆ ಕಡಿಮೆ 
ಪಾಲು ಬಂತೆಂಬ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ: ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ತಳ್ಳ ಅರ್ಜಿ ಗುಜರಾಯಿಸಿದ್ದ 1 ಹಳ್ಳಿಗೆ ಜ್‌ ಕ್‌ 
ಪೋಲೀಸ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟರ್‌ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಇನ್‌ ಸೆ್ಟರ, ನಂಜೆಗೌಡ, ಶ್ಯಾನಭೋಗ, ಗಂಗಪ್ಪಾ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಹೆದರಿಸಿ ನಡುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೈಲಿಗೆ ಹಾಕುತೆ ತೆ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಎಲ್ಲ ಯಜಮಾನರ 
ಬಾಯಿ ಒಣಗುತ್ತ ಚ್‌ ಆದರೆ ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಇವರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಮೃಸ್ಟಾನ್ನ ಉಂಡಸ್ಟು 
ಸಂತೋಸ ಆಗಿತ್ತು ಪ ಯಜಮಾನ್ರು ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ 'ಹಾಹಭುಂ ಮನಸ್ತು '೨೦ತ ಎಲ್ಲರ 
ಬಾಯ್ನಲ್ಲೂವೆ ಉಳ್ಳಾಡ್ತಾರೆ. ಇಂತೋರು ಈವಯ್ಯ ಎಂತೆಂತ ಪೈಲ್ವಾನ್‌ ವರಸೆ ಆಕಿ 
ಬೆಪ್ಪುಗೂಡಿಬಿಟ್ಟ ಹೀಗೆಂದು ಆ ಇನಸ್ಪೆಕ್ಟರನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಬಹಳ ಹೆಮ್ಮೆ ಯೆನಿಸಿತು. 
ಮಂಕು ಬಡಿದವರ ಹಾಗೆ ಇನ್ನೂ ಜಗಲಿ ಮುಂದುಗಡೆಯೇ ನಿಂತಿದ್ದ ಶ್ಯಾನುಭೋಗ 
ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯನವರನ್ನು ಕೇಳಿದರ -ಸೋಮಿ ಇವರು ಯಾವ ಜಾತಿ 9 ಶ್ಯಾನಭೋಗರು 
ಪಿಸುಮಾತಿನಲ್ಲೆ ಖಾರತುಂಬಿ, “ಅಯ್ಯೋ ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿಗೂ ಕೀಳು ಕಣೊ -ಎಡಗೈ ಎಂದರು 
ತಿರಸ್ಕಾರವಾಗಿ... ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟರ್‌ ಗೋಳಪ್ಪನ ತಾರೀಫು ಹೆಚ್ಚಿತು. “ನಮ್ಮೊನಬ್ಬ ಅದೇಟು 
ಚೆಂದಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ಆಡ್ದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಪುರಾಣ ಓದ್ದ. ನಮ್ಮೂರ ಗಟಾನುಗಟಿಗಳ ಅದೇಟು ಸಲೀಸಾಗಿ 
ಮಾತ್ನಲ್ಲೆ ಸೋಲಿಸ್ಟ ಬೇಸ್‌ ಬೇಸ್‌”, ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಎದೆಯುಬ್ಬಿ ಬಂತು (೨೫೦). 


ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಲಕ್ಕನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಆಗಿರದೆ ಸಂಘರ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರದ 
ಸಂದರ್ಭದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಒಳಕರ್ಷಣೆಯನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಲೇಖಕರು ಅವಧೂತನ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಅವಧೂತನೊಬ್ಬನಿದ್ದ, “ಒಂದು ಸಲ ಆತ ಒಂದು ದಿನ ತಮ್ಮ ಗುಡ್ಡಲಿ ಅವ್ವ ರೊಟ್ಟ ಆಕ್ಕಾ ಇದ್ಲು 
ಅಯ್ಯ, ನಾನು ಎಲ್ಲ ಕುಂತೇ ಇವಿ. ಅವ್ವ ಬೀಯ್ಲಿ ಒಲೆ ಉರೀಲೆ ರೊಟ್ಟಿ ಅಂಚು ಸುಟ್ಟು ಮೊದಲ್ಲೆ 
ರೊಟ್ಟಿ ಅಯ್ಯಂಗೆ "ಅಂತ ತಣಿಗ್ಗೆ ಆಕಿದ್ದು, ಶ್‌ 'ಅವದೂತಪ್ಪ ಅದ್ಯಾವ. ಮಾಯ್ಬಲ್ಲಿ ಗುಡ್ಡೊಳೀಕೆ 
ಬಂದನೊ ) ಇ ಸುನ ನೆಟ್ಟಗೆ ತಣ್ಣಿಗ್ಗೆ ಕೈ ಆಕಿ, ಬಿಸಿರೊಟ್ಟಿ ತಕ್ಕೊಂಡು ಕಡಿಯಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿಕಂಡ. 
ಅವ್ವ, ಅಯ್ಯಯ್ಯೊ ಇದೆನು ಬಂತು ಜ್‌ ) ಈ ಅವದೂತಪ್ಪ ಯಾಕೆ ನಮ್ಮ ಗುಡ್ಡೊಳೀಕ 
ರ್ಕ ಗಡ | ವೊರೀಕೆ ನಿಂತು ಕ್ಯಾಳಿದ್ರೆ ನಾವು ಕ್ವಡದೇ ಇದ್ದ ? ಅದೂ ಅಲ್ಲದೇಯ ಮ 
ಉತ್ತ ಮರೋನು ನಮ್ಮ ವೊಲೇರ ಗುಡ್ಡೊ, ಳೀಕೆ ನುಗ್ಗದ್ದೂ ಅಲ್ಲೆ `ನಾವು ಅಟ್ಟ ಅಡಗೇನೂ ತಿಂತಾ 
ಅವ್ನಲ್ಲ ? ಎಂದು ಅಣಣೆ ಗಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ್ಲು ರೊಟ್ಟಿ ಕಡೀತ 'ಕಡೀತ ವೊಲೆಯ "ಅನ್ನೊ ೇವ್ನೆ ವೊಲಯ 
ಎಂದು ನಗಾಡ್ಮಾ ನಗಾಡ್ತಾ ವೊಂಟೋದ ಅವದೂತಪ (೩೯೧). 

ಅವಧೂತ ಎನ್ನು ವವನು ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಧರ್ಮ-ಕರ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲ ದರ ಎರುದ್ಧ 
ಬಂಡಾಯ ಎದ್ದವನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ಹೊಲೆಯ ಅನ್ನೋವ್ಹ್ನೆ ಹೊಲೆಯ' "ಎನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಬಂಡಾಯದ ಧ್ವನಿ. ಇದು ಲಕ್ಕನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದು "ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೪೯ 
ಲಕ್ಷನ ತಂಗಿ ಶಿವುನಿ ಗಂಡನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೌರಿಗೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅವಳು 
ಚ 
ಸಹಿಸುವಷು ಸಹಿಸಿ ವರ್ಣಪರವಾದ ಸಂಪ್ರ “ದಾಯವನ್ನು ವೂರುತ್ತಾಳೆ. 


ಆ 


“ಮದುವೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಕ್ರೌರ್ಯ, ವಂಚನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ತನ್ನ ರಟ್ಟೆಯ ಬಲವನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿ 
ದುಡಿಯುತ ಶ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ತುಳಿತದ ಶ್ರೇಣಿಯ ತೀರ ಕೆಶ್ರ ಣಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ 
ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವುನಿ ಒಬ್ಬಳು. ಕಾದಂಬರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಲಕ್ಕನು ಶಿವುನಿಗಿಂತ ಮೇಲಿನ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನ ಅವಳನ್ನು ತೀರ ಹಣ್ಣಾಗಿಸುವ ಮುನ್ನ ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಉಗ್ರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಳು. ಗಂಡನ ಎರದ್ದ, ಸಂಪಿಗೆಯಮೃನಂಥ ತನ್ನನ್ನು 
ತುಳಿಯುವ ಮೇಲುಜಾತಿ -ವರ್ಗದ ಹೆಂಗಸರ ಎರುದ್ಧ ಕೇಶವಯ್ಯನಂಥವನ ಎರುದ್ದ ಧ್ವನಿ 
ಎತ್ತಿದವಳು ಅವಳು” (ಸಂ : ಡಿ. ಎ. ಶಂಕರ ೧೯೮೯ ) ಎನ್ನುವ ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆಯವರ ಮಾತು 
ಶಿವುನಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ ಭಾವ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವಂತೆ ಆ ಪರ ತಾವೇ ನಿಂತು 
ಲೇಖಕರು ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯದು ವರ್ಣದ ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃತಿರಚನೆಯಾಗಿದ್ದು ಸಂಘರ್ಷಾತೃಕವಾಗಿದೆ. 


ಬೋಳಪ್ಪ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ಕಲಿಕೆ ಹೇಗೆ ವರ್ಣಸಂಘರ್ಷದ ಒಂದು 
ಅಸ್ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರುತ್ತಲೇ ಅಂಥವರ ಮೇಲೆ ವರ್ಗಸ್ವಭಾವ ಧಾಳಿ ಇಡುವುದನ್ನೂ 
ಅದು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಮಂದಗೊಳಿಸುವುದನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಹಾಗಾಗಬಾರದೆಂಬ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 


ತರು ಸಾರ ಪನು ಸ ಾಫಾತನ ತಮಮ ಎಮು ಸುತು ಸಾಮು ಜ್‌ ಶೆ 
ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ : 


೧. ಓದ್ದರಣೆ: ನಿರಂಜನ - "ಚದುರಂಗ ವ್ಯಕ್ತಿ- ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಸಂ: ಡಿ. ಎ. ಶಂಕರ ೧೯೮೮ 
೨. ಓ. ಎಲ್‌ ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ ಅದೇ ಪುಟ ೧೭೪ 
೩ ಉದ್ದರಣೆ : ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ - ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ ೧೯೯೦ : ೨೩ 
೪. ಡಾ. ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ - ವ್ಯಕ್ತಿ- ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ೨೫೬-೫೮ 
೫. ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ ಅದೇ ಪುಟ ೩.೩೩ 
ಓ ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ ಅದೇ ಪುಟ ೨೧ 
ಗ 


ಉದ್ದರಣೆ : ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ದಿಲೀಪ ಬೋಸ್‌ ಅನು : ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ಭಟ್ಟ 


ವಿಗೆಲ್ಫ್‌ ಅನು : ಕೆ. ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಕುಟುಂಬ: ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ ಇವುಗಳ ಉದಯ 

(ವಿವರಕ್ಕೆ ೪ನೇ ಅದ್ಯಾಯದ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೨೨ ನೋಡಿ) ೧೯೮೦ : ೯೩-೯೪ 

ಡಾ. ಆರ್‌. ಕೆ. ಮಣಿಪಾಲ - ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ಥೂಅಚಿತ್ರ : ಸಾಹಿತ್ಯ, ಆಶಯ ಮತ್ತು ವಿನ್ಯಾಸ 
೧೯೮೮ : ೪೮-೪೯ 


೧೦. ಡಾ. ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ -ಚದುರಂಗ ವ್ಯಕ್ತಿ- ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ೧೯೮೮ : ೨೬೦ 


೧೫೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


೧೧. . ಓ. ಎಲ್‌ ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ ಅದೇ ಪುಟ ೧೯೮೮ : ೧೬೬ 
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ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಡೆ 
ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷ 


ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರು ಈವರೆಗೆ ಐದು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಕ್ರಿಯಾಕ್ಷೇತ್ರ ಮುಂಬೈ ನಗರ. ಮುಂಬೈ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಬೃಹತ್‌ ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ನಗರ. ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವನಾಡಿಯೆಂದರೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ. 
ಬಲ್ದಾಳರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಜೀವನಚಿತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಂಡ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರೀತಿ ರಿವಾಜುಗಳು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನಗರದಲ್ಲಿ 
ಚೆಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಅದು ನಗರದ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಡನೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾದಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವ ಕೋಲಾಹಲ ಸಣ್ಣದಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಅದು ಜೀವನವನ್ನು ಮಾರ್ಪಾಡಿಗೆ ಒಡ್ಡೇ 
ಒಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಿತಿ. ಅಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬಲ್ಹಾಳರು ಗಾಢವಾಗಿ, 
ಆತ್ಮಿಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅದು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೆಣ್ಣು ಗಳ ಬದುಕಿನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, 


“ಕನ್ನಡದ ಹಲವು ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಿಗೆ ನಗರ ಜೀವನ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಗೆ, ಅಮಾನುಷ 
ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೆ, ಅನಾಥ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ, ಮಾೌಲ್ಯಹೀನ, ಅರ್ಥಹೀನ, ನಿರ್ಜೀವ ಬದುಕಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೆ 
ಬಲ್ಲಾಳರಿಗೆ ಮುಂಬೆ ತೀವ್ರ. ಜೀವನಾಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ತಾಣವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಕೆ. ಎಸ್‌. ಕೆದ್ಲಾಯ 
ಹೇಳುವುದು ಬಲ್ಲಾಳರ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ದು ಹೊಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಬದಲಾದ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ, ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಬದಲಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ 
ರೀತಿಯೇ ಬಲ್ಲಾರರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಯಂತ್ರ ನಾಗರಿಕತೆಯ ರುಕ್ಷ ಎನ್ನಬಹುದಾದ 
ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಪುಟಿದು ಬರುವ ಯ. ಲವಲವಿಕೆ ಮತ್ತು ತನ್ನದೇ ಆದ ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು 


ಕಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ಬಲ್ದಾಳದ ವೈಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ನಗರ ಜೀವನ "ಅವರಿಗೆ ದು ಅಹ್ವಾನವೇ 
ಹೊರತು ತಿರಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾದುದಲ್ಲ. 


ಆಗಲೇ ಬೆಳೆದು ಬರುತ್ತಿರುವ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯೇ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವುದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಓದುಗ ಬಳಗವೂ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರೇ ಶಸರತ ಆರ್ಥಿಕ 
ಜೀವನದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿಯ ಜೀವನ ಪಲ್ಪಟನೆಯು ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯ. ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಪಾತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಜಾತಿಯ! ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿ- ವರ್ಣಗಳ. ಒಳ ಸಂಘ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ವೈರಿವರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆಯ 
ಸಂಘರ್ಷವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. "ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಪಥದ' ರ್ಮಾ್ನ ಯಶೋಧೆಯರ, 
ಮಾಲತಿ- ಶ್ರೀಧರರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಪ ಗ್ರಭಾವ ಬೀರುವುದು, ಪ್ರೀತಿ, ಮಾನವೀಯಗುಣ 


ಸ 
೦ 
ಓ) 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮತ್ತು ಒಂದೇ ವರ್ಗದೊಳಗಿನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವರ್ಣ ಅಥವಾ ವರ್ಗ 
ವಿಭಾಜಕ ಸಂಘರ್ಷವಲ್ಲ ಆದರೆ ವಸ್ತು ಏನ್ಯಾಸದ ರೀತಿ ವರ್ಗ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
“ಹೇಮಂತಗಾನ'ದ ರಾಜೀವ ಸಂಕರು, ಜಾ ಸೋಮಯಾಜಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 


“ಬಂಡಾಯ'ದ ರಾಜೀವ ಮತ್ತು ಯಾಮಿನಿಯರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಸ್ವಭಾವ ತಲೆ 
ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬಲ್ಲಾಳರ "ಅನುರಕ್ತೆ', "ಉತ್ತರಾಯಣ', "ವಾತ್ಸಲ್ಯಪಥ".. ಕಾದಂಬರಿಗಳು 
ಬದಲಾಗುತಿ ರುವ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಪರಿಸರದಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಹೋರಾಡುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು ಮೂರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರವನ್ನು ತರಲು 
ಹೋರಾಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಅನುರಕ್ತೆ'ಯಲ್ಲಿಯ "ಸುಮಿತ್ರೆ "ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಪಥ'ದ 'ಯಶೋಟ ಬೆಳೆದು 
ನಿಲ್ಲುವ ರೀತಿ, ಮಾಲತಿಯ ವಿಶ್ವಮಾನವೀಯತೆ, ತಾಯನದ. ತುಡಿತ ಇವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಉತ್ತರಾಯಣ'ದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡಿನ ಸ್ವಭಾವ, ಸಂಬಂಧ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದಾದರೂ ಅವು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. "ಹೇಮಂತಗಾನ' ಕೂಡ 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಧ್ರುವಗಳು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೇಲು, ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ ಹಾಗೂ ಕೆಳಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವೂ ಮುಂಬೈ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮತ್ತು ಬಡವರ ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ 
ಜೀವನದ ಹೊಸ ದರ್ಶನವೂ ಇದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಹುಪಾಲು ಅನಂತ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತದಾದರೂ ಅದರ ಇನ್ನೊಂದು ಎಳೆ ಅನಂತನ 
ವ ಎಂ ಶ್ತ ಹಾ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಡನೆ ಬೆಸೆದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಲ್ಲಾಳರು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು ಪಡೆಯಂಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಹೇಮಂತಗಾನ' 
ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಒತ್ತ ಡಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾದ ಕಾರಣ 
ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ' ಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


“ಹೇಮಂತಗಾನ” 


“ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳದ ಅತಿಭಾವುಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸದೆ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಎಜ್ಭ ಬಭಿಸದೆ" ಪ್ರಾ ಅವನತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಆರಂಜವಾಗಬೇಕಾದ ಹೋರಾಟದ 'ಮುನ್ಪೂ ಚನ 
ನೀಡುವುದು " ಹೇಮಂತಗಾನ'ದ ಪುರೋಗಾಮಿ ಗುಣವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯ 
ಮಾತು ಹೇಳುವ ಕಾದಂಬರಿಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿಯ ಅನಂತನ 
ಮನೆಯ ಬಡತನ, ಅವನ ಮಾವನ. ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ. ಸಿರಿತನ 'ಅನುಲ್ಲಂಘ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಅನಂತರ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ "ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಒಳನೋಟವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದೆ. 

ದೇಶ ಗಾಂಧಿಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡ ಸಮಯ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಭವ್ಯ ಕನಸು. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಂಬಕೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ನೇತೃತ್ವ ಅನಂತನನ್ನು 
ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆ ಸ್ಲಿನ ಮುಂದಾಳುಗಳ ಚಾಂಬ್‌ 'ಮತ್ತು ರೋ ಅವನಿಗೆ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೫೩ 
ಷ್ಠ ೧ ಎರಿ 


ಗೊತಾಗುತದೆ. ಆಗ ರಾಜೀವನ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜೀವ ಹೇಳುವ ಮಾತು “ಅಧಿಕಾರ 
ಸಿಗುವುದೆಂದ ಮೇಲೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಲ್ಲಿ ಎಂಥವರು ತುಂಬುತ್ತಾರೆಂಬುವುದು ನಿಮಗೆ 
ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕೇನು ? ಆಳುವ ವರ್ಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತದೆ. ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗ 
ಯಾವಾಗಲೂ ದುಡಿಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗ ಆಳುವ ವರ್ಗವನ್ನು ತುಳಿದೆದ್ದು 
ನಿಂತಾಗ ಮಾತ್ರ ನಿಮ್ಮ ಹೊಸ ಸಮಾಜ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯ. ಇನ್ನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಳುವ ವರ್ಗ ಆದರೆ ನೀವು 
ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು” (೧೧೨). 


ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಸ್ತಾಂತರವಾದುದು ಬೆಳೆಯುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ಅದು 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗ, 
ವರ್ಗ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಂಘಟಿತರಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪುನರ್ಫಟನೆಗೆ ವರ್ಗ 
ಹೋರಾಟವಿಲ್ಲದೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಂದಿರೆಯ ಗಂಡ ಕೇಶವ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ 
ಮಾತು ಇಂದಿರೆಯ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತಿರುವುದು ಇದನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಖಚಿತ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ “ನಿಲ್ಲಿ, ನನಗೆ ಎಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದನೆ ? ಅವರ ರಾಮರಾಜ್ಯ 
ಉತೋಪಿಯಾ ಎಂದೆ,ಎಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನತೆ ಬುಡಸಹಿತ ಕಿತ್ತು 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯಾರ ಒಳ್ಳೆಯ ಹೃದಯದ ಕುರಿತೂ ನಂಬಿಕೆಯಿರಿಸಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ಮೂರ್ಪತನ. ಬಾಪು ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಸಾಧನ. ಆ ಕಾರಣ ನನಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಗೌರವ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 


ಎ ಡೆ 
ಬಾಪು ಕಾರಣರಾದರು. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅವತಾರ ಪುರುಷ ನಮ 


ಬಡಜನತೆಯ ಮಧ್ಯದಿಂದ ಎದ್ದುಬರಬೇಕಷ್ಟೆ ?”(೨೭೯). ತಿ 

ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಒತ್ತಡ ಬರುವುದು ಯಂತ್ರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳ 
ಸ್ಥರದಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇಡೀ ಸಮಾಜವನ್ನು. ರಾಜೀವನೇ ಹೇಳುವ 
ಮಾತು “ನಾನು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ್ದೆನಲ್ಲ ನಾವು ನೋಡುವುದು ತಳಹದಿಯ ಕಡೆ; ಗೋಪುರದ 
ಕಡೆಗಲ್ಲ ಎಂದು. ಮುಂಬೈ ಶಹರ ಜನಜೀವನದತ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಹೊರಳಿಸಿದಾಗ ತೋರುವ 
ಅಸಮಾನತೆಯ ರುದ್ರ ಚಿತ್ರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೊರೆಯತೊಡಗಿದಾಗ ನಾವು ಇಡೀ ಸಮಾಜದ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಕಡೆ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ನೋಡಿದುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ಕ್ಷೇತ್ರದೆಡೆ ಮಾತ್ರ, 
ಕನ್ನಡಿಗರೆಡೆ. ಒಂದೆರಡು ಲಕ್ಷ ಜನ ಶಹರದ ವ್ಯವಹಾರದ ಅಂಗವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಬದುಕಿನ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯೇನೆಂದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ತಿಳಿದಿದೆಯೇ 9? "ಸಂಕು 
ಕನ್ನಡಿಗನಾಗಬೇಕೆಂದೇ ಏನಿಲ್ಲ. ಅವನಂಥ ಮರಾಠಿ, ಗುಜರಾತಿ ಹುಡುಗರು ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಅವರೆಲ್ಲರ ಬದುಕು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ನಮಗಿದೆಯಾದ ಕಾರಣ ಅವರ ಬದುಕು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿದೆಯೆಂದು ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕಿಸುವಂತೆ ತೋರುವ ಶಕಿಯನು ಸಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ಶಕ್ತಿಗಾಗಿ ಇದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದತೆ, ಅನಂತರಾವ್‌, ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಕ ರೋಗಗಳ 
ಮೇಲೆ ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಸಲು ನಮಗೆ ಸೋಮಯಾಜಿ: ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸಾಧನ ಒಂದು 
ಪತ್ರಿಕೆ”(೧೬೪). 


೧ 
೧೫೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಪೂ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು, ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಲು ಪತ್ರಿಕೆ 


ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. "ಚಿರಸ್ಥರಣೆ', "ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ, ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲೂ ಪತ್ರಿಕೆ ಜಬ್‌ 
ಒಂದು ಶಕ್ತಿ. ' 


“ಸೋಮಯಾಜಿಗಳು ಹೊರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ "ಕಹಳೆ' ಎಡಪಂಥೀಯವಾದ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ 
ಚಂದಾದಾರರು ಕಡಿಮೆ. ಜಾಹೀರಾತು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾಹೀರಾತು ದೊರಕಬೇಕಾದರೆ ದೊಡ್ಡ 
ಉದ್ದಿಮೆದಾರರ, ಆಳುವ ವರ್ಗದವರ ವರ್ಚಸ್ಸು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅಂಥವರ ವರ್ಚಸಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಹೋಯಿತೆಂದರೆ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಚೋದಕ ಆಗುವ ಬದಲು ಆಳುವ ವರ್ಗದ ರಕ್ಷಕ 
ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ಚಸ್ಸು ಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ವನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು. ಈ ವಿಷ 
ವರ್ತುಲದಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯಿಲ್ಲ” (೧೩೪) ಎಕೆ ರಾಜೀವ ಹೇಳುವ ಮಾತಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಮುನ್ನಲೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವವರು ನಾಗೇಶರಾಯರಂಥ ಶ್ರೀಮಂತ ಕಾಂಗ್ರೆ ಸಿಗರಾಗಿದ್ದರು. 


ಅನಂತನೇ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆ ತನ್ನ ಮಾಲಿಕರ ಎರುದ್ಧ 
ಮುಷ್ಕರಕ್ಕೆ ತಯಾರಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾವಕಾಶ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ, ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಮೀರಿ 
ಬಿಳಿಕಾಲರಿನ ಕೆಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದು ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬ 
ಗಡಿಬಿಡಿಯೇ. ಇನ್ನೂರು ಜನ ಕಾರಕೂನರು ಸಾಮೂಹಿಕ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಹಲವಾರು ಉದ್ಯಮಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಸೊತ್ತುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಇರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತಿಳಿದಾಗ ಗೊಂದಲವೆದ್ದಿತು. ಸಿಮೆಂಟ್‌, ಬಣ್ಣ, ಮಶಿನರಿ, 
ಔಷಧಗಳೆಂದು ಆ ಕಂಪನಿಯವರು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ವಹಿವಾಟಿಗೆ ಇತಿಮಿತಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಎರಡು 
ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಮುಖ್ಯ ಸಂಚಾಲಕರು ಅವರೇ. ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಮೂವತ್ತು ನಲ್ವತ್ತು ಲಕ್ಷ 
ರೂಪಾಯಿಗಳ ಲಾಭದ ಬಹು ಅಂಶ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದುದೂ ಅವರಿಗೇ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಉದ್ಯಮಿಗಳ 
ಕಚೇರಿಯ ಕಾರಕೂನರು ಕೂಡ ಆ ಲಾಭದಲ್ಲೆ ನಮ್ಮ ಪಾಲು ಕೊಡಿ ಎಂದು ಕೇಳುವರೆಂದು ಬು 
ಎಣಿಸಿರಲಿಲ್ಲ (೧೫೪). 


ಸಂಘಟನೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಅನಂತ ಮಾಲಿಕ ವರ್ಗದೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ 
ಈಗಿಂದೀಗಲೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಕೆಲಸದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೆದರಿಕೆ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇದರ ಒಳಗುಟ್ಟನ್ನು ಅನಂತ ಅರಿತಿದ್ದ. ಆಗಲೇ ಒಂದು ಮುಷ್ಕರವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗ 
ಹಣ್ಣಾ ಗಿತ್ತು. ಅದ್ದರಿಂದ ಮೆಲ್ಲನೆ ಮಣಿದುಬಂದು ಅನಂತ ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಧಮರ್ಧ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಿತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ತನ್ನ ವೈರಿವರ್ಗವಾದ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ಮಾಲಿಕ ವರ್ಗ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ "ಮಣಿದಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಇದು. ಚಾಚು ಉತ್ಪನ್ನದಲ್ಲಿಯ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಮುಷ್ಕರದ ನಂತರ ಅನಂತನನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆ ದೂರ ವರ್ಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಮಾಲಿಕವರ್ಗ ಹೂಡುವ ಉಪಾಯವೇ (ಸ್ಪಟಜಿ) ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ವ್ಯೂಹವನ್ನು 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆ ಹೂಡುತ್ತದೆ. ಮುಷ್ಕರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತನ ಬಂಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮುಷ್ಕರ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೫೫ 

ವರ್ಗಹೋರಾಟದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು ಕಾರ್ಮಿಕರ ದಿನನಿತ್ಯದ ಬೇಡಿಕೆಯಿಂದಲೇ. 
ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಗುರಿ ತಲುಪುವುದು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೈಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ 
ನಂತರವೇ. ಅದು ದೀರ್ಫಾವಧಿ ಧೋರಣೆ ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷದ ಫಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವೂ ಅದನ್ನು ಧೃತಿಗೆಡದೆ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ನೇತೃತ್ವವೂ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದೊಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಡೆಯಾಗಿದ್ದು ಪಕ್ವತೆಯನ್ನು ತಲ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗ ಸಿದ್ದವಾಗದಿದ್ದಾಗ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವುದೂ 
ಹಾಗೆಯೇ. 


ಅನಂತ ಜೈಲಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಸ್ವಾಗತಕ್ಕೆ ಸ್ನೇಹಿತರು, ಅಧಿಕಾರ ವರ್ಗ 
ಎಲ್ಲರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮುಷ್ಕರ ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಮಿಕರೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಮುಂದಾಳು ಉದ್ಗರಿಸುವುದು ಹೀಗೆ, “ಬಡಬಡಕಲು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ ಹಿಂದಾದುದನ್ನು 
ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನದರಲ್ಲಿ ಭರವಸೆಯಿಲ್ಲ. ಬಾವಲಿಗಳಂತೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವಹಿತ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದ್ರೋಹಿಗಳ ತಂಡ” (೨೫೨). 


ಪೂ ಉದ್ಗಾರ ಒಂದು ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಮಾತು. ಇದು ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ ಅಪಕ್ವ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕನ ಅಪಕ್ವ ಸಂಘರ್ಷದ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ ಬ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯು "ಬಂಡಾಯ'ದಲ್ಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿ ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತದ ಕಾರ್ಮಿಕ 'ವರ್ಗದ ವಾಸ್ತವ ಕೂಡ ಆಗಿರುವುದು 
ನಮ್ಮ ಮುಂದಿದೆ. 


ಮುಂದಂತೂ ಅನಂತ ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕನಾಗಿ ತನ್ನ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಗಟ್ಟಿತನದ 
ಕೊರತೆಯನ್ನು ಕೌಟುಂಬಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಮು ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ 
ಎಂಬಂತೆ ಆತ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇ ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಇನ ಕಸಿ ಇದ್ದರೂ 
ವರ್ಗ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿ 
"ಬಂಡಾಯ'ದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಂತೂ ಸತ್ಯ. ಕಹಳೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ 
ರಾಜೀವನ ಜ್ವರದ ಕಾವಿನಲ್ಲಿಯ ಹಲಬುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬರೇ 
ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಜನಕ್ಕೆ ಒಂದು ವೇದಿಕೆ ಕಟ್ಟಿ ಹೊಸ ದಿನವನ್ನು ತರುವ ಸೋಮಯಾಜಿಗಳ ಕನಸು ಬರೆ 
ಕನಸು. ಆ ಕುರಿಜನಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವೇನು ಗೊತ್ತು 9 ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಕ್ರಾಂತಿ. ಸಮಗ್ರ 
ಭಾರತವನ್ನು ನಡುಗಿಸುವ ಇಂದಿನ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ಅವಸ್ಥೆ ಒಯನ್ನು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಿ ನ್‌ ಬಾಳಿನ 
ಯುಗಾದಿಗೆ. ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಮಹಾಕ್ರಾ ತಿ (೩೩೫). 


ದ್ಶು ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ವಿಶ್ಲೆ ಕ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲವಾದ ವಿನಾ ್ಯಸದಲ್ಲಿ 
ಬಲ್ಹಾಳರು " ಬಯ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನೆಲೆ ಭಾರತೀಯ, 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಡಕೊಂಡ ಗಟ್ಟಿತನ, ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಅದರ ದುರ್ಬಲತೆ ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ತ ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟದ ' ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಉಜ್ಜ ಲತೆ ಹಾಗೂ ತೀವ ತೆಯೊಂದಿಗೆ 
'ಬಂಡಾಯ' ದಲ್ಲಿ ಚಿತ ತ್ರಣಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಬಂಡಾಯ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಿದೆ. 


೧೫೬ 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ "ಬಂಡಾಯ' ದಲ್ಲಿ: 


“ಶರ್ಮ ಎಂಡ್‌ ಸನ್ಸ್‌? ಬೃಹದ್‌ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. "ಶರ್ಮ 


ಎಂಡ್‌ ಸನ್‌'ದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಮತ್ತು ಚಟುವಟಕೆಗಳಲ್ಲ ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೇ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಅಮಾನವೀಯ ಹಿಂಸಾಮೂಲವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು 
ಬಾಹ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೂರ್ತ ಮತ್ತು ಅಮೂರ್ತ "ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೂ ಡಿತಭುಸ ಭೀಕರ ಹಿಂಸೆ ಸತೀಶ ಶರ್ಮನ ತಾಯಿಯ ಮರಣದ ಬಳಗಡೆ ಸೆಳಕು 
ಹಾಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸತೀಶನ ತಾಯಿ ಅಂದರೆ ನಾಗೇಶ ಶರ್ಮನ ಹೆಂಡತಿ, ಕಲ್ಯಾಣಿ ಕಾದಂಬರಿ 
ಶುರುವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಸತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಅವಳ ಸಾವಿನ ಕರಿನೆರಳು ಮಾತ್ರ ಕಾದಂಬರಿ ಗುಂಟ 
ಮೈಚಾಚಿದೆ. 


“ತಾಯಿಯ ಸಾವು ಕೊಲೆಯೇ ?) ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯೇ 7 ಎಂಬ ಸತೀಶನ ಸಂದೇಹ 
ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಕೇವಲ ಸಂದೇಹವಾಗೇ ಇರುತ್ತದೆಂದಾಗ ಮೇಲೆ ಯಾಕಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಒತ್ತು 9” * ಎಂದು ಬಿ. ಭಾಸ್ಕರರಾವ್‌ ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ತಾತ್ವಿಕ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೂಕ್ತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಎಳೆಯಾಗಿ ಈ 
ಬೆಂಕಿಯಿಂದಾದ ಮರಣ ಮತ್ತು ಅದು ಕೊಲೆಯೇ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯೇ ಎಂಬ ರಹಸ್ಯ ಎಷ್ಟು 
ಗಹನವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಕರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವಂತಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಕಾದಂಬರಿಯ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಆತ್ಮ ಹತ್ಯೆಯ ಅಥವಾ ಕೊಲೆಯ 
ಹ ಎರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಒಂದೇ ಇರಲೂಬಹುದು -ಸಂಬಂಧವಾದ "ಬೆಂಕಿ' "ಶರ್ಮ ಎಂಡ್‌ ಸನ್‌'ದ 
ಇಡೀ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಾಗಿದೆಯೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಾಗೇಶ ಶರ್ಮ ಅಪಾಂಗ ಶುಶ್ರೂಷಾಲಯ ತೆರೆಯಬೇಕೆಂದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ "ಪಕ್ರುದ್ದೀನ್‌ 
ಶುಶ್ರೂಷಾಲಯ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಹೊಂದಿದ್ದ. ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಮಗ ಸತೀಶ 
ಶರ್ಮನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


“ ಅಮ್ಮನಿಗೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಬೆಂಕಿ ತಗಲಿದ್ದೇ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ? ಹೀಗೆಯೇ 
ಪುಸ್ತಕದ ಹೊರೆ ಹೊತ್ತು ಒಂದು ಸಂಜೆ ಕಿಂಗ್‌ ಜಾರ್ಜ್‌ ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ದಿಂದ ಧಾವಿಸಿ ಮನೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದ 
ಸತೀಶನನ್ನು ಕೆ.ಇ.ಎಂ. ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಯಾರು ಕರೆದೊಯ್ದದ್ದು ನೆನಪಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ನೋಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತಹ ವಿಕಾರವಾದಂಥ ಅಮ್ಮನ ದೇಹ; ಬೆಂಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಸುಟ್ಟ ತಾ ಎರಡು 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಎರಡು ಕೈಯಿಂದ ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು ಪ ಪಪ್ಪ ಆ ವಿಕಾರವಾದ ಮುಖವನ್ನು, ವಿಕಾರವಾದ 
ದೇಹವನ್ನು ನೆಟ್ಟ ನೋಟದಿಂದ ನೋಡಿದ ಪು. ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲಾ ಮರೆವೆಯ ತೆರೆ. ಆದರೆ 
ಮನಸಿನಾ ತೊಳಲಾಟ ಮಾತ್ರ ಮಾಯವಾಗಿರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಆಕಸ್ಮಿಕವೇ 9 7) ಆತ್ಮಹತ್ಯಯೇ ? ಯಾಕೆ 
ಯಾಕಾಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಲ್‌ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು. ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೫೭ 
ಷ್ಮ ೧೨ ಇ 


ಬಡತನ್‌ | "ಸ್ಪುಪಿಡ್‌'. 
ಪಪ್ಪನೆಂದರೆ ಜೀವ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ಅಮ್ಮ... ಮುದ್ದಾದ ಎರಡು ಮಕ್ಕಳು, ದೆನ್‌ ವ್ಳಾ?' 
ಆಕಸ್ಥಿತ! 


ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಈ ಭಾಂಡಿವಾಲಕೊಂಡೆಗೆ ಬಂದದ್ದು ಅಮ್ಮನನ್ನು “ಮಾಜೀ 55' 
"ಮಾಜೀ 55' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಬದ್ರುದ್ದೀನನ ನೆನಪು ಮುಸುಕು ಮುಸುಕೇ. "ಹೋತನ ಹಾಗೆ 
ಗಡ್ಡ, ಅಸಯ್ಯ' ಎಂದು ಅಮ್ಮ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದದು ಮಾತ್ರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿತ್ತು.. “ಅಂಗಡಿ ನಮಗೆ 
ಬರುತ್ತೆ ಅಂಗಡಿ ನಮಗೇ ಬರುತ್ತೆ ದೇವರು ಕಣ್ಣು ತೆರೆದ” ಎಂದು ಪಪ್ಪ ಕೂಗಾಡಿದ್ದು ನೆನಪು... 
“ಅಂಗಡಿ ಬಂದದ್ದು ತಡವಾಗಿ. ಅಮ್ಮ ಮಾತ್ರ ಬೆಂಕಿ ತಗಲಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಟ್ಟುಬೂದಿ” (೪೨) 
ಬದ್ರುದ್ದೀನ ಕಲ್ಯಾಣ ಕೇಂದ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಡಲು ಮಗ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಸೊಸೆ "ಕಲ್ಯಾಣ' 
ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲೇ ತಾಯಿಯ ಹೆಸರಿದೆ (ಅವಳ ಹೆಸರು ಕಲ್ಯಾಣಿ) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿ. 


ನಾಗೇಶ ಶರ್ಮರ ಮುಖತುಂಬ ನಗು. ವಿಚಿಕ್ಷಣ ಬುದ್ದಿಮತ್ತೆ "ಕೇಳೋ ಸತೀಶ 
ಕೇಳೋ..... ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಏನಂತಾಳೆ ಕೇಳು..... ಕಲ್ಯಾಣಕೇಂದ್ರ ಅನ್ನೂದರಲ್ಲೇ ನಿನ್ನ ಅಮ್ಮನ ಹೆಸರು 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ ಅಂತಾಳೆ..... ಅದಕ್ಕೇ ಅನ್ನೊ “ತ್‌ ಬುದ್ಧಿಮತ್ತೆ ಅಂತ... ಬದ್ರು ದ್ದೀನ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಕೇಂದ್ರ ಅನ್ನೊದೆ ಸರಿ ಜಗತ ನಗುತ್ತಲೇ ಶರ್ಮಾ ಮಾತಾಡಿದ್ದರು. ತ್ತ ತು] 
ಹೊರಟಿದ್ದೇ ಸರಿ, ಎದೆ ತುಂಬ ಕನಸಿವಿಸಿ....., ಬದು ್ರದ್ದೀನ ಕಲ್ಯಾಣ ಟಃ “ಕಲ್ಯಾಣಿ ಕೇಂದ್ರ..... 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಮೈಯಲ್ಲ ಬೆವತಂಥ ಅನುಭವ..... ಬಾಯಿ ಒಣಗಿ, ಹಣೆಯೆಲ್ಲ ಬೆವರ ಹನಿ ಮೂಡಿ 
ಮಾತು ಒಮ್ಮೆಗೇ ನಿಧಾನವಾದಾಗ..... (೪೬). 


ಅವರನ್ನೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ “ಏನಾಯಿತು. ಮಾವಾ 559” ಎಂದಳು. 
ಬದ್ರು ದ್ವೀನನಿಂದ ಅಂಗಡಿ ನಾಗೇಶ ! ಶರ್ಮನಿಸ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅಂಗಡಿ ಬೆಳೆದು ಇಂದು ಶರ್ಮ 
ಎಂಡ್‌ ಸನ್ಸ್‌ ಆಗಿದೆ. ಇದು ನಾಗೇಶಶರ್ಮರ ಶ್ರ ಮದ ಫ ಫಲ. ಆದರೆ ಈ ಅಂಗಡಿ ಬರುವ ಸಮಯ 
ನಡೆದ ಸತೀಶನ ತಾಯಿಯ ಹನನ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ )) 


ಇದು ರಹಸ್ಯವೇ ಎಂದಿದ್ದರೂ " ಶರ್ಮ ಎಂಡ್‌ ಸನ್‌' ಬೆಳೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಹಿಂಸೆ, ಹೇಯತೆ, ಸ! ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವೆಲ್ಲ ನಡೆದಿರಬಹುದಾದುದನ್ನು ಈ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ, ತೀವ್ರ ವಾದ 
ನಿರೂಪಣೆ ಬೊಟ್ಟು ಮಾಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಪ್ಪ ತನಗೆ ಕೊಡಮಾಡಿದ್ದ ತನ್ನ ಕಂಪನಿಯ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ಶಿಪ್‌ ನ ಲಾಭಾಂಶವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ, (ಅವನ ಮಗಳು) ಅಣ್ಣ ಮಾತನಾಡಿರಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಯನಾ ತನ್ನ ಮಾತು 
ಮುಂದುವರಿಸಿದಳು. “ನಮಗೆ ಸರಿಕಂಡದ್ದೇ ಇವತ್ತು ನ್ಯಾಯ, ಪಪ್ಪಾ 'ಧ್ಯಾು ನನಗೆ ಏನು” ಸರೀಂತ 
ಕಾಣಸ್ತೋ ಅದೇ ಸರಿಯಾಗುತ್ತೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋಚಿದ್ದೇ ವಿವೇಕ, ಪಪ್ಪಾ..... ಇದು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ, ಪ್ರತಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಅನ ಸಯಿಸೋ ಮಾತು ; ಪಪ್ಪಾ, ಅಮ್ಮ 


ಸತ್ತದ್ದು ಯಾವ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿ 9-2. ಈ ಹಕ್ಕು ಗಿಕ್ಕಿನ ಪಾ ಮೂಲದಲ್ಲಿರೋದೆ ಸ್ವಾರ್ಥ, 
ಅಪ್ಪು ಇ 


೧೫೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಾಗೇಶ ಶರ್ಮರ ಮುಖ ಕೆಂಪಾಗಿತ್ತು ಕೈ ನಡುಗುತ್ತಿತು (೨೩೩). ನಯನಾ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋದಾಗಲೂ ಶರ್ಮ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಸಿ ಕಲ್ಯಾ ಣೀ, ಕಲ್ಯಾ ಣೀ, ಯಾವ ಪಾಪಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಶಿಕ್ಷ 
ಆಜ್‌) ಎಂದು ಕನವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು. ಶರ್ಮರ ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆಯ "ಕಾಡುನೆರಳು. ಕಾದಂಬರಿಗುಂಟ 
"ಆಕಸ್ಥಿಕೆ ಅಥವಾ "ಹತ್ಯೆ" ಮತ್ತು "ಬೆಂಕಿ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗೆ! 


ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ _್ಲ ಮುಷ್ಕರ ನಡೆದಿರುವ ಸಮಯ ಹಿರಿಯ ಶರ್ಮ ತಾವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ಭೆಟ್ಟಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಪರಿಶೀಲಿಸುವೆನೆಂದಾಗ ಕಿರಿಯ ಶರ್ಮ “ಬೇಡ ಪಪ್ಪಾ ನಿಮಗೆ ವಯಸ್ಸಾಗಿರೋದು 
ನಿಜ..... ಎಲ್ಲಾ ಒಳಗಿದ್ದ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕುವುದಕ್ಕೂ ಹೇಸದ ! ಜನರು ನಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಾರರು ನ್‌ 
ನಾವು “ಲಕ್ಷ್ಮೀ ರಬ್ಬರ್‌” ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಯನ್ನು ಕೊಳ್ಳೋದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಅಲ್ಲಿ ಏನಾಗಿತ್ತು ಗೊತ್ತಲ್ಲ 
ಬೆಂಕಿ” (೨೮೪). 


ಇದು ಕೇವಲ ಶರ್ಮರ ಕತೆಯಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ ಈ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಿಂಸೆ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಅನೀತಿ ಮತ್ತು 
ಭ್ರಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವು. 


ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಯುವಜನಾಂಗದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡಿ, ಅರಾಜಕತೆ, 
ಭ್ರಷ್ಟತೆ, ಸುಳ್ಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಿಲುಕಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶರ್ಮರ ಮಗಳು ನಯನಳ 
ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಚತ್ರ ಸುತ್ತಾರೆ. ಶರ್ಮರಿಗೆ ಸತೀಶ ಮತ್ತು ನಯನಾ. ಇಬ್ಬರೇ ಮಕ್ಕಳು. ತಂದೆಯ 
ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಮ ಪಾಲುದಾರಳು. ಅವಳ ಓದಿನ ವಿಸ್ತಾರ ಇತಿಹಾಸ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಜ್ಞಾನ, 'ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಓದಿನಿಂದ ಅವರು 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದುದು ಹೀಗೆ. 


ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ನೋದೆ ಇಲ್ಲ ಪಪ್ಪಾ.... ಇರೋದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪ ಸ್ಯತ ಮತ್ತು ಹಿಪಾಕೃಸಿ ಮಾತ್ರ” (೨೩೩). ತ 


ಇಷ್ಟು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಉಳ್ಳವಳಾದರೂ ಅವಳು. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ವಿರುದ್ಧ 
ತಿರುಗಿಬೀಳಲೌರಳು. ಬದುಕಿನ ಮೂಲಸೆಲೆಯನ್ನೇ ಬತ್ತಿಸುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ಜೀವನ ಅವಳನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಹಿಪ್ಪೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅತೃಪ್ತ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುಖವಿರುವುದಿಲ್ಲ “ಅವಳು ಯೋಗ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಸುಖಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಒಮ್ಮೆ 
ಅವಳು ಅಣ್ಣನೊಡನೆ ಹೆದರಿಕೆ ಆಗ್ಕ ದೇನು ಅಣ್ಣಾ ಕೇಳೋದಕ್ಕೆ 'ಕೋಲೋಜಾಕ್ಕೂ 'ಹೋಗ್ತಿ ನಿ. 
ಎಲ್‌.ಎಸ್‌ ಡಿ ನೂ ನುಂಗೀನಿ. ನನ್ನ ಮನೆಗೆ ಬಂದವರ ಜೊತೆ ಜಾಗ್‌ ಜದ ತೋರಿದರೆ 
ಅದನ್ನೂ ಮಾಡ್ತೀನಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಭಟಸುತ್ತಾಳೆ. ತಂದೆ: ತಂಗಿಯ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿಯೂ 
ಮಾತಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಅಜ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಪ ಪಾಂಡಿಚೇರಿ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 1. ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸುಕುಮಾರ ಜೀವ ಅತೆ ಆಂತರಿಕವಾಗೇ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋ 'ಗುತ್ತಾಳೆ. ಇದೇ ಓಂಸೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರು ನಡೆಸುವ ಮುಷ್ಕರದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 


ತೋರುತ್ತದೆ. 


ತ್ರ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೫೯ 
ಣೆ ನಾ ಇಂ 


ರಾಜೀವ, -ಈತ “ಹೇಮಂತಗಾನ'ದ ರಾಜೀವನ ಪುನರವತಾರವಾಗಿರಬಹುದು 
-ಶಕಿಶಾಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳು. ಯಾಮಿನಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, “ಬುದ್ಧಿಮತ್ತೆಯ 
ಪ್ರತೇಕವೆನ್ನಿಸುವ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳಪು ನಿಂತ ಆಕರ್ಷಕ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯಕತ್ವದ ಚುಂಬಕಶಕ್ತಿ 
(೯೩) ಎಂಟು ಲಕ್ಷ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮುಂದಾಳು. ಅವನ್ನೇ ಒಳಗೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಂಚಿಕೆ ಹಿರಿಯ 
ಶರ್ಮಾರದ್ದು ರಾಜೀವನ ಸ್ನೇಹ ಒಂದು ರಕ್ಷಾಕವಚ. ಅದು ದೊರಕುವಂತಿದ್ದರೆ... ಅದೇ ಸಂದೇಹ 
ನನಗೆ... ಏನಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ ಪನವೇಲ್‌ ಅಪಾಂಗಗೃಹದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾದರೆ, ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಅವನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡರೇ, ರಾಜೀವ ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರ ಎಂದಾದರೆ, ಇನ್ನೆ ಟಫದುವರ್ಷ ನಿಶ್ಚಿ ಂತ್ರೆ. 
ಯಾವ ಕೆಲಸಗಾರರೂ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವಂತೆ ಚುದ್ರ ಕೊಡಲು ನಮಗೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಧೈರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ” (೩ 0) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅದಕ್ಕಂದೇ ಪನವೇಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶುಶ್ರೂಷಾಲಯ ತೆರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದರ 
ಉದ್ಭಾಟನೆಗೆ ರಾಜೀವನನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಮಾನವೀಯವಾದ ದುರ್ಬಲ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಜೀವ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. 


ಅಪಾಂಗ ಕಲ್ಯಾಣ ಕೇಂದ್ರ ಶರ್ಮಾ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಸಮಾಜಸೇವೆಗೆ ನಾಂದಿಯಾಗುವ ಸಂಸ್ಥೆ. 
ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲಾ ರೋಗಿಗಳ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಸಿಗೆಗಳುಳ್ಳ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ತೆರೆಯುವ ಯೋಜನೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾಲ್ಕಾರು ಶಿಕ್ಷಣ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ, "ತರರ ಜತೆಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದುಡಿಯುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಉಚಿತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಒದಗಿಸುವ ಯೋಜನೆಯೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


“ನೀವು ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಬಂದುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಧನ್ಯವಾದ ಹೇಳಿದರೂ 
ಕಡಿಮೆಯೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಮ್ಮ "ಸ್ನೇಹವಾದದ್ದು ಸ ನನ್ನ ತ್‌್‌ ತುಂಬ 
ಅಭಿಮಾನದ ವಿಚಾರ. ನೀವು ಆಗಾಗ ದ್ಮ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅದರ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು..... ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಜಾ ಕಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನೀವು 
ನೋಡಬೆಣು. ಏನಾದರೂ ಸುಧಾರಣೆ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ತೋರಿದರೆ ನೀವು ಏನೇ ಸೂಚನೆ ಕೊಟ್ಟರೂ 
ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವವರು ನಾವು” (೧೭೮- ೭೯):೬ಈ ಉದ್ಭಾಟನೆಯ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಇದು. 


“ನಿಮಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಬರುತ್ತೆ ಅಂತ ಗೊತ್ತು ಪ್ಪಾ. ಆದರೆ ಪಪ್ಪಾ ಗ? ಆಯ್‌ ಹೇಟ್‌ 
ದಿಸ್‌ ಹಿಪಾಕೃಸಿ. ಈ ಸ್ಟುಪಿಡ್‌ ಕಲ್ಯಾಣ ಕೇಂದ್ರ! ದಿಂದ ಜಗ ವಿಕಲಾಂಗರ ಉದ್ದಾರ ಆಗೊಲ್ಲ 
ಪಪ್ಪಾ. ಇ ನಮ್ಮ ಎತ್ತ ೩... ಅಪಾಂಗರ ಸಾಮಾಜ, ಪಪ್ಪಾ ಜ್‌ ಎ ಉ 


ರೋಗಿಗಳ ಉದ್ದಾರ" ಮಾಡೋಕಾಗಲ್ಲ. ಏ ನೀಡ್‌ ಸರ್ಜನ್‌? (೧೭೩). ಎಂದು ನಯನಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


ಸರ್ಜನ್‌ಗಳ ವಿಚಾರ ಹಾಗಿರಲಿ. ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ನಯವಂಚನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಈ ಮಾತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜೀವನನ್ನು ಕರೆಯುವ ಉದ್ದೇಶ ರಾಜೀವನನ್ನು 
ರಾಜೀಗೊಳಿಸುವುದು. ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಆಳುವ ಮಾಲಿಕ ವರ್ಗ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು 


ಹಿ 
೧೬೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸುವ ಕಡೆ ಗಮನವೀಯುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕ-ಸಂಘಟಕರ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅದು 
ಕಣ್ಣಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. . ಅದನ್ನು ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮದೆಂದಕೆ- ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ 
ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಮತ್ತು ತೀವ್ರ ವಾದ. ಕ್ರಿ ಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು' ಮಿದುಗೊಳ್ಳು ವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕರು 
ತಮ್ಮ ಮೇಲಾಗುವ ಮಾಲಿಕವರ್ಗದ ಶೋಷ ಣೆಯನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರದಂತೆ ತಡೆಹಿಡಿಯುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಎಂತಲೇ ನಯನಾ 
"ಸರ್ಜನ್ಸ್‌ ಬೇಕು' ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ನೇರ ಕ್ರಿಯೆ ಅವಶ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆದರೆ ಇಂಥ ಉದಾರತೆಯ ಬಗೆಗೆ ರಾಜೀವನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇದೆ. ಆತನ 
ಮಾತನ್ನು ಯಾಮಿನಿ ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 


“ಎಟ್ಟು ಸಾಲಿಯಾನಾ ಸತ್ತು ಹೋದ. ನಿನಗೆ ನೆನಪಿದೆಯೇ? ಮೊನ್ನೆ ನಾನಿರುವಾಗಲೇ 
ಬಂದಿದ್ದರಲ್ಲ ಯೂನಿಯನ್‌ ಸೆಕ್ರೆಟರಿ ಪರಾಂಜಪೆ. ಆರುತಿಂಗಳ ರಜೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಈಗಲೋ 
ಆಗಲೋ ಸಾಯೋ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ ಟಿ.ಬಿ. ಹಿಡಿದು ಎಂದಿದ್ದರು”. 


“ಹೌದು ಬಹಳ ಉದಾರತನ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಎರಡು, ಎರಡು ಎಂದು ಆರುತಿಂಗಳು ರಜೆ 
ಕೊಟ್ಟರೂ ಅವನು ಬದುಕಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಆಡಳಿತ ತಾನೇ ಅವನನ್ನು ಕೊಂದದ್ದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಪ್‌ ಹಾಲು ಕುಡಿಯುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರದ ಈ ಸಾಲಿಯಾನಾ 
ಎಮೋನಿಯಾ ವಾಸನೆಯ ಗಾಳಿ ಸೇವಿಸಿಯೇ ಎಂಟು ವರ್ಷ ಕಳೆದ. ಬ್ಲೂ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತ ಪೋಟೇಶಿಯಂ ಫೆರಿಸಾಯನೈಡ್‌ ಮತ್ತು ಎಮೋನಿಯಮ್‌ ಫೆರಿಕ್‌ ಸೈಟ್ರೇಟ್‌ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟು ಹಿತಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡೇ ಸಾಲಿಯಾನ್‌ ಆ ಮಠಿನಿನಲ್ಲಿ ದುಡಿದುಡಿದು ಸತ್ತ್ವ. ಈಗ 
ಉದಾರ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಾಲ್ಕಾರು ಸಾಎರ ಕೊಟ್ಟು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಾಲಿಯಾನನ್ನು ಬಲಿಗೆ 
ಸಿದ್ದಮಾಡಲಿರುವ ಈ ಕಂಪನಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಕೊಡುವುದು ಹೇಗೆ ಹೇಳು ಯಾಮಿನಿ?” 


ಶಾಂತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಔದಾರ್ಯ ಇದಾದರೆ, ಮುಷ್ಕರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ರೀತಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಮಿಷದ ರೂಪ ತಾಳುತ್ತದೆ. ಶರ್ಮಾರಿಂದ ಆಜ್ಞಿಪ್ತನಾದ ಪಟಾಣಕರ್‌ 
ರಾಜೀವನಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತಾ ನೆ. 


“ನಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಾರರ ನಾಡಿ ಹಿಡಿತ ನನಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಯೇ 
ದುಡುಕುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಡಿಮೆ. ತಿವಾರಿಯ ಕೊಲೆಯಾದ ನಂತರ ಆತನಿಂದ 
ತೆರವಾದ ಜಾಗವನ್ನು ಹ್‌ ಯೋಗ್ಯತೆಯವರು ಕಾಣದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ದೇಶಪಾಂಡೆ ತಮ್ಮ 
ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿದೆ. ನಮಗೆ ಯೂನಿಯನ್‌ ಸಂಘಟನೆ ಬಗ್ಗೆ ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. 
ಪೋ ಗ. ಕಲ್ಲು ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೇಶಪಾಂಡೆಯ ಮುಂದಾಳತ್ತವನ್ನು. ಸಹಿಸದ 
ಕೆಲಸಗಾರರ ಮೇಲೆ ಓಂಸೆಯ ಒತ್ತಾಯ ತರಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಮಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಕೆಲಸಗಾರರು ನಿಮ್ಮ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ನಮಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ನೀವು 
ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿ ದೇಶಪಾಂಡೆಯ ಚಿತ 'ಅತೃಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ, ಈಗಿರುವ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೬೧ 
ಹ್‌ ಾ ಇವಿ 


ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದ ಯೂನಿಯನ್‌ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಯುನಿಯನ್‌ ಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯಾದರೆ 
ಮಾತುಕತೆಗಳ ನಂತರ ಒಳ್ಳೆಯ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೂ ಬರಬಹುದು. ಚಾಜುಡಸಿಯತ 
ಮೆನೇಜ್ಜೆಂಟ್‌ ಕೆಲಸಗಾರರ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲೂಬಹುದು" (೨೭೫). 


ತಾನೇ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಲ್ಪದೃಷ್ಟಿಯ ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶಬೇಕೆ ? ಆದರೆ ರಾಜೀವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ, ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ 
ಬದ್ದತೆಯುಳ್ಳವ. ಕ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಗುರಿ ಆತನದಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ನಯವಂಚನೆ ಕಾಣಲಾರದು. 


"ಗೆಟ್‌ಔಟ್‌' ಎಂದು ರಾಜೀವ ಎದ್ದುನಿಂತು, ಈಗಿಂದೀಗ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಡಿ. ನಿಮ್ಮ 
ಶರ್ಮಾನಿಗೆ ಹೇಳಿ, ದೇಶಪಾಂಡೆ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಮುಷ್ಕರಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇದೆ 
ಎಂದು. ನನ್ನ ನಾಯಕತ್ವ ಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಕರಿಕಾಲಿನ ಕೆಲಸಗಾರರು 
ದೇಶಪಾಂಡೆಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಓದೆತ ತಿಂದರೂ ನನಗೆ ಬೇಸರವಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟು ಹಣದ ಆಶ್ವಾಸನೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೀರಿ ಅವರಿಗೆ 9 ವಿಲ್‌ ಯು ಪ್ಲೀಸ್‌ ಗೆಟ್‌ಔಟ್‌ 9” 


ಆತ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದ ನೋಟಿನ ಕಂತೆಗಳ ಕಟ್ಟು ಅಲ್ಲೇ ಇತ್ತು. ರಾಜೀವ ಅದನ್ನೆತ್ತಿ 
ರಘುನತ್ತ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಎಂಬಂತೆ ಎಸೆದ. ಅದು ಬಾಗಿಲಿಗೆ ತಗಲಿ ಕೋಣೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲೂ 
ಚಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿಯಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದವು. ರಘು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೆಕ್ಕುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ನಡುಗುತ್ತಲೇ 
ರಂಗೇರಿಚಾಳನ ಮೆಟ್ಟಿಲಿಳಿಯುವಾಗ ತನ್ನ ಬ್ರೀಪ ಪ್‌ಕೇಸಿನಲ್ಲಿ ತಂಗಿದ್ದ ಹತ್ತುಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳ 
ಕಟ್ಟು ಆತನನ್ನು ಬಿಸು ಸಂತೆ ಭಾಸವಾಯಿತು (೨೭೫- ೭೬). 


ಸತೀಶನ ಬಾರ್‌ನ ದೋಸ್ತರಲ್ಲಿ ಪೋಲೀಸ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪಕ್ಟರ್‌ ಕೊರೆ ಗಾಂವಕರ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ. 
ಪ್ಯಾಕ್ಟರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಷ್ಕರ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಕೆಲಸಗಾರರೆಲ್ಲ 06 ಬೊಬ್ಬೆ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸತೀಶಶರ್ಮ ಕೋರೆಗಾಂವಕರನಿಗೆ ಫೋನ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಯ್‌ ನೀಡ್‌ ತ ಹೆಲ್ಫ್‌ -ನನ್ನ 
ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಗಳಲ್ಲೂ ನನಗೆ ಪೋಲೀಸ್‌ ರಕ್ಷಣೆ ಬೇಕು. 


“ಅಷ್ಟೇನೆ, ಅದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಸತೀಶ. ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಮೂಪದ ಪೋಲೀಸ್‌ 
ಸ್ಟೇಶನ್‌ನಲ್ಲಿ "ಕೇಳುವಂತೆ ಹೇಳು. ಪೆಡ್ಡೇಕರಗೆ ನಾನೇ ಹೇಳುತೆ ಶೇನೆ. ಏನಾದರೂ ವಿಶೇಷ ಸಹಾಯ 


ಬೇಕಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಹಿಂಸೆಗೆ ಅವಕಾಶ ನು ಎಂದು ತೋರಿದರೆ ಜಸ್ಟ ಕಾಲ್‌ ಮಿ” (೨೪೯) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವುದು 9 
ಯಾರಿಂದ ಹಿಂಸೆ 9? ಕಾರ್ಮಿಕರು ಬೇಡಿಕೆ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಮುಷ್ಕರ ನಡೆಸಿದರೆ ಹಿಂಸೆ, ಅವರನ್ನು 
ಸಾಯುವತನಕ ಶೋಷಿಸಿದರೆ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲ ಇಂದು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ರೀತಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "“ಹಿಂಸೆ' ಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವವರು ಪೋಲೀಸರು- ಪ್ರಭುತ್ವ- ಅದು 
ಮಾಲಿಕರಿಗೆ ಬಿಟೆಂದಾಗ, ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಇದು ಸಂಘರ್ಷದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ 


೧೬೨ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವುದು ಮಾಲಿಕರೊಡನೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸರ್ಕಾರದ ವಿರುದ್ಧವೂ 
ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸರ್ಕಾರ ಮಾಲಿಕವರ್ಗದ ಸಂರಕ್ಷಕ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿರುತ ಶ್ರದ 


ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕ್ರಿಯೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ ಶಿನ್‌. ಮಾಕ್‌ ವಾದಿ ವಿಚಾರ ಅಂಥ ಕಾ ಹೊ ರುಸ ಈ ಕ್ರಾಂತಶಕ್ತಿ 
ಜಪ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಎಂಬುದು ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದಿ ಗ್ರಹಿಕೆ. ಇದು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ 
ತೋರಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಬಲ, ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಡೆ ಇಂತೆಲ್ಲ ಇರುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಇಡೀ ಜನತಯನ್ನು ದಾಸ್ಯದಿಂದ, ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಬಿಡಸಲಾರದು. ಆ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಇಡೀ ಜನತೆಯ ವಿಮೋಚನೆ ಹಾಗಿರಲಿ, ತನ್ನ ವರ್ಗದ 
ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದೇ ತನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹರಣವನ್ನು ತಾನೇ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ ಭ್ರಷ್ಟತೆ, ನಿರ್ದಯತೆ, ಆಶ್ಲೀಲತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಜಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರ್ಮಾರ ಮಗಳು ನಯನಾಳ ವಿಮೋಚನೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಹಾಗೂ ಅದು 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ಯಾವ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯು ಬಂದೂಕಿನ ನಳಿಕೆಯಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಮಾವೋಕ್ತಿ 
ಇದು ರಾಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಉಕ್ತಿ ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಆತ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಕ್ಸಲೀಯನಾದುದು. 
ವರ್ಗಹೋರಾಟದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕಲ್ಪನೆ-ತಾತ್ರಿಕತೆ ರಾಜೀವನಿಗೆ ಉಂಟು. ಅದು ಆತನನ್ನು ಅಂಥ 
ಬಿರುಗಾಳಿಯಲ್ಲೂ ಕಾಯುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂಬೈ ಆತನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಸಾಣೆ 
ಹಿಡಿಯುವ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದೆ. 


ಮೂಲತಃ ರಾಜೀವ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಲಾ ಮಾಡಿದವನು. ಸ ಸರತ ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಕಡೆ 
ಸೆಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ಅದನ್ನೇ ಜೀವದುಸಿರುಮಾಡಿಕೊಂಡವನು. ಆತನ ಮಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ 
ಯಾಮಿನಿಯ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


4. 


ಆಂದ್ರ ತೆಲಂಗಾಣದ, ರಾಯಲ್‌ ಸೀಮೆಯ ಹಳ್ಳಿಗಾಡು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀತದಾಳುಗಳಂತೆ ದುಡಿಯುವ ರೈತರ ಕಥೆ ಹೇಳುವಾಗ, ರೈತರ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬಯಸುವ ರೈತ ಕೂಲಿ ೫ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಕಕ್ಷ ಬವಣೆಯ ಕಥೆ 
ಹೇಳುವಾಗ, ರಕ್‌ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯರಿಗೂ, ಅಸ್ಪ ಶ್ವರಂತೆ ಬದುಕುವ ಮಾದಿಗ, ಚಮ್ಮಾರರ 
ಕಥೆ ಹೇಳುವಾಗ ಪೂರ್ವ- "ಉತ್ತರ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರದ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಗಣಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ 
ಕಾಳುಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ತಿನ್ನುವ ಇಪ ಿಂಗಳ ಕಥೆ ಹೇಳುವಾಗ, ಧನ್‌ಬಾದ್‌ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು ಗಣಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಕಾರ್ಮಿಕರ ದುಃ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ, ಥಾಣಿ ವಿಭಾಗದ 
ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಮುಗ್ಟ ಶೋಷಣೆಗೆ ಜಾ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಬಡತನ ದುರಂತ ಜೀವನದ 
ಕತೆ ಹೇಳುವಾಗ (೩೦೫).. . ಇಂಥ ಒಂದು ಧಾರುಣ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಎದೆ ಕರಗಿ ಅದರ ನಿವಾರಣೆಯ 


ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿದವನು. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೬೩ 
ಡ್ನ ಗಾ ಹ 


ಈತನ ನಕ್ಷಲರಿ ಸಂಗಾತಿಯಾದ ಜೆ.ಪಿ. ರಾಜೂ ನೀನು ಇತಿಹಾಸದ ಗತಿಯನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸುವಾಗ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಶೋಷಣೆಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಈ ಸಮಾಜದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದರ ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸು, ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಸತ್ತ, 
ಯಾವುದು ಅಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ನಿನ್ನ ಗುರಿ, ಪರಿಸರವಲ್ಲ (೧೭೬) ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇಂಥ ರಾಜಶೇಖರ ಸೋಮಯಾಜಿ ನಕ್ಷಲೀಯ ಆದಾಗಿನ ಅನುಭವ ಕಹಿಯಾಗಿತ್ತು 
“ಹಸಿರು ಹರಡಿರುವ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಬತ್ತದ ತೆನೆಗಳು ಜಡಿಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪೋಲೀಸು ಒಯ್ದಿರುವ ಜ್ಯೂನಿಯರ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ ರಾಮುವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮಾತೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಜಡಿಮಳೆ ಸುರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಪೋಲೀಸುಠಾಣೆಯ ಕಾವಲುಗಾರನ 
ಕೈಯಲ್ಲೂ ಬಂದೂಕಿನ ನಳಿಕೆಯಿದೆ. ರಾಮುವಿಗೆ ದೊರಕಬಹುದಾದ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ : ಎಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 
ಬೊಗಳು, ಅವಧಾನಿ ಮತ್ತು ಜೆ. ಪಿ. ? ಯಾರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ನಿನಗೆ ಈ ಕರಪತ್ರ.. ಬೊಗಳು... 
ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ನರಗಳು ಬಿಗಿದು ಬರುತ್ತವೆ, ಕೃಯಲ್ಲಿ ಬಂದೂಕು, ಇದ್ದೂ ಇರದಂತೆ. ಹತ್ತಿರ 
ಯಾರೂ ಧೈರ್ಯಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಜತೆಗಿರುವ ಪದ್ಮಾರೆಡ್ಡಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದಿಷ್ಟೆ. 11ಟಗ)/, 15! ೬5 2೦ 
ಗುಂಡಿನೇಟಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಮಲಗಿರುವ ಪ್ರೇತಕ್ಕೆ ಪೋಲೀಸು ಸಂಸ್ಕಾರ ದೊರಕುವ ಮೊದಲೇ 
ಹತ್ತಿರದ ತೊರೆದಾಟಿ ಹೋಗಬೇಕು, ಈಜಾಡಿಕೊಂಡು, ಈ ಮಳೆಯಲ್ಲೂ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ 
ಜೆ.ಪಿ.ಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು (೨೧೬). ಮಾದಿಗರ ಸಂಘಟನೆಯ ಪೋತುರಾಜನಿಗೂ ಪೋಲೀಸ 
ಸ್ಟೇಶನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಅವಸಾನವಾಗಿತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ ಜೆ. ಪಿ. ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪೋಲೀಸರ ಗುಂಡಿನಿಂದ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಯಾರು ಎಷ್ಟೇ ನೆರವಿತ್ತರೂ ಗುಂಡಿಡುವ ಪೋಲೀಸರನ್ನು 
ಪೋಷಿಸು ಜ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಗುಂಡಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಸಾಯಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಂದ್ರ, ಬಂಗಾಳ, ಕೇರಳ... 
ಎಲ್ಲೂ (೧೧೨). ಊರಾಗ ುಗಸಕೊಂಡು ಬರುವಾಗಿನ ರಾಜೀವನ ನೆನಪು. ಈ 
ಸೋಲಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಬಡವರು ವರ್ಗಹೋರಾಟಕ್ಕೆ, ಉಗ್ರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 


ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಜತ್ತಿಯ “ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಬದುಕುವುದನ್ನು ಕಲಿಯಲು 
ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ” (೧೧೦). 


ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷ ಣೆಯಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರಂತೆ 


ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ್ಯಾಯ ಕೇಳಿ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿದವರು. ಪೋಲೀಸರ ಗುಂಡಿಗೆ 
ಬಲಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಹ )) 


ಹಳ್ಳಿಗರು ಉಗ್ರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ, ವರ್ಗಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಾಗ ರಾಜೀವ ಮುಂಬೈಗೆ ಚಿರು ಮನಸ್ಸು ಈರ _ನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜನರ ಆಶ್ರಯ 
ಮತ್ತು ಅವರು ತಲುಪಿದ ಹಂತವನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಪೀಪಲ್ಸ್‌ 
ವಾರ್‌ಗ್ರುಪ್‌ ಸಹ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಜನಾಶ್ರ ಯವನ್ನು ಬಯಸಿ, ಜನರ ಪರಿಮಾಣಾತೃಠ 
ಹಾಗೂ ಗುಣಾತೃಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡಬಯಸಿ ರಾಜೀವ್‌ ಮುಂಬೈ ಕಾರ್ಮಿಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ 


ಲ 
೧೬೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕಾಲಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಧೀರರ ಹಾಗೂ ಚಾಲಕರ ಹೋರಾಟದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾಗದು; 
ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ಫಟನೆ ಸಂಭವಿಸದು. ಅದು ಜನರ ಸಿದ್ಧತೆಯಿಂದ ಆಭಿವಹಾಹಹ। ಹಾಗೆ ಜನರ 
ಹೋರಾಟ ಕೂಡ ನಿರ್ದೇಶನರಹಿತ ಆಗಕೂಡದು. ಅದು ರಾಜಕೀಯ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. 
ಅಂಥ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿದ, ಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 


ಹೋರಾಟ ನಡೆಯಬೇಕು. ಪಕ್ಷವೂ ಕಾ ್ರಂತಿಯ 'ಹಂತವನ್ನು ತರ್ಕಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜನವನ್ನು 
ಮುನ್ನಡೆಸಬೇಕು. 


"ಹ್ಯಾಂಡ್‌ಲೂಮ್‌'ನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮುಷ್ಕರದ ಮುಂದಾಳ ನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂದಿನಿಂದ ರಾಜೀವನ ಜೀವನದ ಕಥೆಸುರಳಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಲು ಶುರುವಾಗುತದೆ. 


ಹ್ಯಾಂಡ್‌ಲೂಮ್‌ ಮುಷ್ಕರದಲ್ಲಿ ಧ್ವಜ ಹಿಡಿದು ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದ ಯಾಮಿನಿಯ 
ಮುಖದಲ್ಲಿಯ ಕುಂಕುಮ, ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿಯ ಕರಿಮಣಿಯ ಸಂಕೋಲೆ..... ಎಲ್ಲೊ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಬದುಕು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಆದರ್ಶ ಗೃಹಿಣಿ..... ಗಂಡನೊ ಇನ್ನಾವುದೊ ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ ತಿಂಗಳ 
ಸಂಬಳ ಎಣಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಇಂಥ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸಂಘಟನೆಯ ಕವಚವೂ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ 
ಮನೆಯೊಳಗಿನ ಪಂಜರದ ಬದುಕಿಗಾಗಿ..... (೬೪-೬೫). 


ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯೇ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ತಂದಿದೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿರುವುದು ಹಿಂದಿನ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ 
ಅದು ಈಗ ಬೃಹತ್‌ ಆಗಿ ಬೆಳೆದು ಈ ಯುಗದ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಯಂತ್ರಕವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಅದರ 
ಉತ್ಪಾದಕ ಯಜಮಾನವಾಗಿದೆ. ಇವನ ಸೇವೆ ಮಾಡಲೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾದ ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು -ಬಿಳಿ 
ಕಾಲರಿನ ಕೆಲಸದವರು -ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌಲಭ್ಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರ 
ಯಾವಾಗಿನ ಆಲೋಚನೆಯೂ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ 
ಉದ್ಯೋಗಿ, ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೂ ಸೇರಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಆಶೋತ್ತರಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಲ 
ಬ್‌ ಯಗ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೆ ದಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆಂದೆನ್ನಿಸಿದಾಗ. ಆದರೂ ಇವರು ಕಾ ್ರಂತಿಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಆದರೇ ತಮ್ಮ ಸುರಕ್ಷತೆ 
ಯಾವ. ಕಡೆ ಇದೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ ಆ ಕಡೆದ ಚಲಿಸುವ ಗುಣವೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರು 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳಾಗುವುದೂ ಉಂಟು. ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರಿ ಯತೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಉತ್ಸವ, ಸುಖವಾದ ನಿವಾಸ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಇವರ ಹವ್ಯಾಸ. ಯಾಮಿನಿಯ ಅಗಲ ಕುಂಕುಮ, ಕೊರಳ ಕರಿಮಣಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಂಡಾಗ 
ರಾಜೀವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಈ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಾಮಿನಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಂಬಾವುಟ ಆ ವರ್ಗದ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರುತ್ತಾಹ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ರಾಜೀವನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲುವು ಪೂರ್ಣ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು: ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌- ಎಂಗೆಲ್ಲರ ಸಿದ್ದಾಂತದ. ಮೂಲ ನೆಲೆಯಾದ ಈ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಬಂಧಿತವಾದುದು. ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಸಂಘಟನೆಯ ಸಭೆಗೆ ಹೋದಾಗ 


ಅವನ ಮಾತು ಅದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೬೫ 
ಟ್ನ್‌ 


“ಯಾವ ಸಂಘಟನೆಯೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಜಯ ಒಂದು ಅಪೂರ್ಣ ಹೋರಾಟದ 

ಗತಿಯನಷ್ಟೇ ಸೂಚಿಸುತದೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಹೋರಾಡಿದರೆ; ಅದು ಸಂಘಟನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
೪ ದಿ ಹೆ 

ಸಮಯ ಸಾಧಕರ ತಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದಲೂ ಶ್ರ ಹರಡಿ 
ಇತಿಹಾಸದ ಗತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ, ಸರಕಾರದೊಡನೆ ಸೆಣಸಾಟವಾಡಿ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ವರ್ಗವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೆ 
ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುವಂಥ ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ” (೨೬೪) ಎಂದಿದ್ದ. 


ಭಾಷಣ ಕೇಳಿದ ಸಭೆಯಿಂದ ಮೆಚ್ಚಿಕೆ, ಹೊಗಳಿಕೆ. ಇದೂ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಒಂದು ಚಟ 
ಎಂದು ರಾಜೀವ್‌ ಬಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತನಿಗೆ ಜೆ.ಪಿ. (ಆತನ ಸಂಗಾತಿ) ಹೇಳಿದ ಮಾತು ನೆನಪಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. “ಇತಿಹಾಸದ ಗಾಲಿ ಮುಗ್ಗರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಜನ ಇವರು ರಾಜು, ಲಾಭ ಕೆದರುವ 
ಕಾಲು ಹಿಂದಕ್ಕೆ, ಓಡಬಯಸುವುದು ಮುಂದಕ್ಕೆ. ಇವರು ನಿರ್ನಾಮವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಸಾಧ್ಯ”. 


ಆದರೆ. ಈ ವರ್ಗ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಉಂಟು. ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಮುಂದಾಳ್ತನ ಕೂಡುವುದೂ ಉಂಟು. ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಅದು ಅವಶ್ಯ ಕೂಡ. ಆದರೆ ಈ ವರ್ಗ 
ನಾಶವಾಗಲೂಬಹುದು. ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಲಾಭಬಡಕ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ, ಚಿಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ಉದ್ಯೊ ೀಗಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ತನ್ನ. ಸೇವಾ ವರ್ಗವನ್ನು 
ಕಡುದಾರಿದ್ರ ಕ್ಕೆ ನೂಕುವುದರಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದಾಗ ಈ ವರ್ಗ ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಕಡೆ 
ಗಮನಿಸುತ್ತ ದೆ “ಅವರು ಬಹುಬೇಗನೆ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣದಿಂದಷ್ಟೇ 
ಹಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ ಆದ್ರ _ರಿಂದ ಅವರು ರಕ್ಷಣೆ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ವರ್ತಮಾನದ 'ಬತಗಳನ್ನಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ. ಹಿತಗಳನ್ನು, ಆವರು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ. ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸ್ವಂತ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೇ ತ್ಯಜಿಸುತಾ ರೆ” 1 ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ಪ್ರಣಾಳಿಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಈ ಮಧ್ಯಮ 
ವರ್ಗದವರ ಪ್ರಯೋಜನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ರುಜೀವನಿಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಮಿಕಲ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಮುಷ್ಕರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾರಕೂನ ಗುಮಾಸ್ತೆಗಳ ವರ್ತನೆಯ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು 
ರಾಜೀವ್‌ ನೆನಪ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಭೆ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಕೆಮಿಕಲ್ಪಿನ ಸುತ್ತಾಡಿ ತಿರುಗಿ ಬಂದರು. ಎಲ್ಲಾ 
ಯಂತ್ರ ಚ ಸ್ಥಬ್ದವಾದವು. ಸತೀಶನ ಶಿರುಗಾಟದಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ, "ಕಳವಳ ಎರಡೂ ಬೆರೆತಿದ್ದವು. 
ಪ್ಯಾ್ಸರಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪುಟ್ಟ ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾರಕೂನರು ಏನು ಮಾಡುವುದೆಂದು ತೋಚದೆ 


ಕುಳಿತಿದ್ದರು. ಅವರ ಕನಿಕರಷೆಲ್ಲ ಹೊರಗಡೆ ಸೇರಿರುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಕಡೆಗೆಂದು ಸತೀಶನಿಗೆ ಗೊತ್ತು” 
(೨೫೦- ೫೧). 


ಇದೇ ರೀತಿ ರಾಜೀವ್‌ ನಕ್ಸಲೀಯ ಇದ್ದಾಗ ಗುಂಡಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನು, ಒಬ್ಬ 


ಡಾಕ್ಟರನ್ನು ಕರೆತಂದು ರಕ್ಷಿಸಿದ ನೆನಪೂ ಉಂಟು. ಈ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳು ರಾಜೀವ್‌ನಿಗೆ ಯಾವ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ?. 


೧೬೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಆದರೆ. ಈ ಸಂಘಟನೆಗಳೆಲ್ಲ ಉದ್ದೇಶ ರಹಿತ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಕವಚಗಳಾದರೂ ಅದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಪರಸ್ಪರ ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆಯುವಂತಿದ್ದರೂ ಅವು ಅನಿವಾರ್ಯ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಎರುದ್ದ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯ ಆ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸರಯ ಹಿ ಸಾಧನವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ಇದ್ದೇ ಇಡೆ 
(೬೫). 


ನರಿಮನ್‌ ಪ್ಳಾಂಟ್‌ನಿಂದ ಬೆಲ್ಲಾರ್ಡ ಪಿಯರ್‌ದ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಬಿಸಿನೆಸ್‌ ಡಿಸ್ಟಿಕ್ಟಿನಿಂದ 
ಬೋಯಿವಾಡದ ಸಂಗರಹ ತನ್ನ 'ಎರಡು ಕೋಣೆಗಳನ್ನು ತಲುಪಲು ಯಾವ ಕ್ಷ 
ಹಿಡಿದುಬಂದರೂ ಅನುಭವದ ಮಜಲುಗಳನ್ನೇ ಇಳಿದು ಬಂದಂತಾಗುವುದು ರಾಜೀವನಿಗೆ ರೂಢಿ 
(೫೪). ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭವವಾದರೂ ಎಂತಹದು. ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ 
ಕೇಂದ್ರ, ಹವಾನಿಯಂತ್ರಣ ಆಫೀಸು, ಪಂಚತಾರಾ ಹೊಟೇಲ್‌, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಕಾಣುವ 
ಒಂದೊಂದು ಕೆಂಬಾವುಟ. ಈಗ ರಾಜೀವ್‌ ಬಹಳವಾಗಿ ನೊಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಮುಂದುವರಿದಾಗ ಪಶ್ಚಿಮ ರೇಲ್ವೆ ಮಲಯದ ಔದ್ಯಮಿಕ ವಸಾಹತುಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಾರು 
ಕಾರಖಾನೆಗಳ ಬಾಗಿಲ ಬಳಿಯ ಕಾವಲುಗಾರರನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ನಗುವಾಗ ಮನಸ್ಸು ಕಲ್ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಪ್ರಚಂಡಶಕ್ತಿಯ ವಜ್ರವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂದೇ ಭಾಸವಾಗುವುದೂ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಶಹರದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಂಘಟನೆಯ ದೈತ್ಯಶಕ್ತಿ ಬೆಳೆದು ಶಹರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ 
ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುವ ದಿನ ಸಮಿಪದಲ್ಲಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ದಿಗಂತದಂತೆ 
ದೂರದಲ್ಲಿದೆಯೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಯಾಕೆ ಮುತ್ತುತ್ತದೆಯೆಂದು ಕಳವಳವಾಗುತ್ತಿತ್ತು 


“ರಾಜೂ ನಾವಿರುವುದೆ ಅದರಲ್ಲಿ” ಎಂದು ನಕ್ಕ ಯಾಮಿನಿ ಮುಂದಿನ ಜೋಪಡಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದೇ ಕಾಲ್ದಾರಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಜೋಪಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಂದಿಯುಟ್ಟ ಅರೆನಗ್ಗವಾಗಿದ್ದ 
ತಾಯಿಯ ಎದೆಮೇಲೆ ಒರಗಿದ್ದ ಒಂದು ಮಗು ತಾಯಿಯ ಮೊಲೆಯನ್ನು ಚೀಪತ್ತಿತ್ತು 
ತಾಯಿಯ ಕ್ಳ ಮಗುವಿನ ತಲೆಗೂದಲ ಮೇಲೆ ಆಡುತ್ತ ಹೇನಹೆಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು. 


ರಾಜೀವನಿಗೆ ಮಿರ್ಡಾಲನನ್ನು ಓದಿದ ನೆನಪೊ ಏನೊ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿಗುಂಟ 
ಮಿರ್ಡಾಲನ ಹೆಸರು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಿರ್ಡಾಲ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಏಷಿಯಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಭಾರತ ತಲಾದಾಯದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಕನಿಷ್ಠ ತಲಾಮಾನವಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಕೃಷಿಪ್ರ ಧಾನವಾದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣವು ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವಲ್ಲಿ ಸ ಫಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ 
ಜನರಿಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಸೂಕ್ಷ" ಅರಿವೇ ಇಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿನ ಆಡಳಿತವು 
ಶ್ರೀಮಂತರಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ೦ಘಟನೆಗಳಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿ ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಮಿದು ರಾಜ್ಯ '(ಸೋಪ್ಪ ಸ್ಟೇಟ್‌) ವಾಗಿರುವ ಭಾರತ ಬದಲಾವಣೆ ತ 
ಗಡಸುತವನ್ನಾಗಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಸ್ತಾಗಲಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯರು ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡು" ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ದಾಸ್ಯ ಮನೋವೃತ್ತಿಯವರು. ಕೇವಲ ವಕ್ತಿವಾದಿಗಳಾಗಿ 
ಕಪ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವವರು* ; 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೬೭ 
ಆ ಣ್‌ 


ಆದರೂ ರಾಜೀವ ಭರವಸೆ ತಳೆಯುತ್ತಾನೆ. “ಹೆದ್ದಾರಿಯ ಬದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಮರ, ಕಟಿಗೆಯಂಗಡಿಗಳ ಬದಿಯ ಕಾಲ್ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಂದಿಬಟ್ಟೆ, ರಟ್ಟಿನ ತುಂಡು, ಹರಕು 
ಟಾರ್ಪಾಲಿನ್‌ಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಜೋಪಡಿಕಟ್ಟೆ ಮಳೆ ಚಳಿಯೆನ್ನದೆ ವಾಸಿಸುತ್ತ ಕಾಲ್ದಾರಿಯ 
ಬದಿಯಲ್ಲೇ ಅಗ್ಗಿಷ್ಟಿಕೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ರೊಟ್ಟಿ ಬೇಯಿಸಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದ ಬಡಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ರಾಜೀವ್‌ ಹೇಳಿದ್ದ: “ಒಂದು ದಿನ ನಮ್ಮ ಇಡಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸುಡುವ 
ಬೆಂಕಿ ಈ ಅಗ್ಗಿಷ್ಟಿಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ನೋಡು ಯಾವೂ... ಶಹರದ ನೂರಾರು ಹೆದ್ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ದಾರಿಯ 
ಬದಿಯಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ದಾರಿಯ ಬದಿಯಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದು, ದಾರಿಯ ಬದಿಯಲ್ಲೇ ಸಾಯುವ ಈ 
ಬಡಪಾಯಿಗಳ ಸಂಘಟನೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವತನಕ...' (೩೦೩).ಇದು ಆತನ ಕನಸು. ಅಸಂಘಟಿತ 
ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸಂಘಟಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಇದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಬಹುಶಃ ರಾಜೀವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸಾಧಿತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆ 
(ಕನಸು) ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ ಏನು ಮಾಡಿದ ಎಂದು ಕಾದಂಬರಿ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳುವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಸಂಘರ್ಷ-ನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ರಾಜೀವನಿಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲೂ ತಲೆ ಹಾಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.ಇಲ್ಲಿ ಆತನ ಸಂಗಾತಿ ಜೆ. ಪಿ. ಹೇಳಿದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬಿಡಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಬೇಡ ಎಂಬುದು ಸರಳ, ಸುಲಭ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಕ್ಷಲೀಯನಾಗಿ ಎದುರಿಸುವ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಸಮಸ್ಯೆಗಿಂತ ವರ್ಗಸಮರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮಧ್ಯೆ ನಿಂತು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಬಡತನವೇ ಹೊರೆಯಾಗಿರುವ, ಅನಕ್ಷರರಾದ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರ ಜೆ 
ಶೂನ್ಯವಾದ ಸಮಯ ಸಾಧಕ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳುಗಳ ಮಧ್ಯ ಇಂಥ ಬಿಡಿಬಿಡಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಸಾಜ್‌, ವಿನಾಕಾರಣ ನನ್ನನ್ನು ಕೆಲಸದಿಂದ ವಜಾ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮುಕಾದಮ್‌ ಶಿಂದೆ 
ಮೆನೇಜ್‌ಮೆಂಟ್‌ನಿಂದ ಹಣ ತಿಂದು. ನನ್ನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಾತೇ ಆಡುವುದಿಲ್ಲ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆತ 
ಏಳೆಂಟು ತಿಂಗಳು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಂದೆ ಇಲ್ಲ. ಕಂಪನಿಯ ಯಾವ ನೋಟೀಸಿಗೂ ಉತ್ತರ ಕೂಟ ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಜಂಭದ ಒಳಜಗಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ', “ಸಾಬ್‌, ನನ್ನ ಗಂಡ. ಸಂಬಳ 
ಹಣದಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಕುಡಿದು ಬೇರೆ ರಂಡೆಯರ ಸಹವಾಸ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಉಪವಾಸ 
ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ನೀವಾದರೂ ಹೇಳಿ, ನಾವು ಬದುಕುವಂತೆ ಮಾಡಿ” “ಸಾಬ್‌ ಅವನು 'ಹುನಿಯನ್‌ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ. ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಟ್ಟು ಯುನಿಯನ್ನಿನ ಹಣವನ್ನು, ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಹಾರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಾಕುವುದು ಯಾರು ಸಾರ್‌” (೯೮). 


ಎಲ್ಲ, ಸಂಬಂಧದ ಎಳೆಗಳು, -ತೀರಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎನ್ನಿಸುವ ಎಳೆಗಳು ಬೆಸೆದುಕೊಂಡು 
ಹೊಸದುಕೊಂಡು ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದವಾಗಬೇಕಾದ ಎಳೆಗಳು ಕಡಿಯುತ ಶಲೇ ಇರುವ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ತೇಪೆ ಹಾಕಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಮಿಣ ಸಂಘರ್ಷದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕು. ದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ 
ಶ್ರಮಿಕವರ್ಗದ ಮನುಷ್ಯತ್ತದಿಂದ ಸತ್ವ ಪಡೆದು ಎ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಬುಡಮೇಖ ಮಾಡಿ 
ಹೊಸಬಾಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿವ ಶಕಿ ಯಾಗಬೇಕು. ಅದು ಜಾ "ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ 


೧೬೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಕೋಟಿಗಟ್ಟಲೇ ಹಳ್ಳಿಗರು, ರೈತರು ದಿನವೂ ನಡೆಸುವ ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟದ ಸಂಘಟಿತ 
ಸಂಘರ್ಷಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯುವಾಗ, 


“ಭೂಕಂಪ' (೯೮) 


ಇಂಥ ಭವ್ಯ ಕನಸನ್ನು ಹೊತ್ತೇ ರಾಜೀವ್‌ ಶರ್ಮಾರ ಅಪಾಂಗ ಶುಶ್ರೂಷಾಲಯದ 
ಉದ್ಭಾಟನೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ ದ್ದು ಸಹ. 


ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶರ್ಮಾಜಿ ಮಾಡಿರುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ, ಈ ಅಪಾಂಗ ಕಲ್ಯಾಣ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೆಲೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಕಾರವೇ ಶೋಷಕವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವಾಗ, ತಮ್ಮ 
ಉತ್ಪನ್ನದ ಒಂದು ತುಣುಕನ್ನಾದರೂ ಈ ವಿಕಲಾಂಗ ಮಕ್ಕಳ ನೋವು ಕಳೆಯಲು 
ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿರುವ ಶರ್ಮಾಜಿಯ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾನವೀಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೆಚ್ಚದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ' 


ರಾಜೀವ ಮತ್ತೆ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಮಾತಿರದೆ ನಿಂತಿದ್ದ. 


“ಈ ವಿಕಲಾಂಗ ಮಕ್ಕಳು, ಎಲ್ಲವಿಕಲಾಂಗರು, ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯಗಳಿಂದ ವಂಚಿತರು -ಆ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರುಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರು... ಬದುಕು ಅವರಿಗೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ... ನೋವು... ನೋವು... ಈ 
ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ದಾರಿ ತೋರಿಸುವ ಯಾವುದೇ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ... ತನ್ನ ಮಾತೇ 
ತೊದಲುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ರಾಜೀವನಿಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿತ್ತು” (೧೭೬-೭೭). 


ಪಾಂಡುಸುತಾರನ ಕೊಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸುತಾರ ಒಬ್ಬ ಆಶುಕವಿ. ಆತನನ್ನು ರಾಜೀವ 
ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಸುತಾರ ಆಶುಕವಿ. ಒಳ್ಳೆಯ ಲಾವಣಿ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ ತನ್ನದೇ ಭಜನೆ ಮಂಡಳಿ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೈನವಿರೇಳುವಂತೆ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ., ಕಾರ್ಮಿಕರೇ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಮುಷ್ಕರ ನಡೆದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗೇಟಿನ ಬದಿಯಲ್ಲೇ ಸಂಪು ಹೂಡಿ 
ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಜತೆಯಾಗಿ ಆಡೋಣ, ಜತೆಯಾಗಿ ಹಾಡೋಣ, ಜತೆಯಾಗಿ 
ಹೋರಾಟ ನಡೆಸೋಣ ಶತಮಾನ ಶತಮಾನ ಮಲಗಿದ್ದು ಸಾಲದೆ ಅತಿನಿದ್ದೆ ತೊರೆದೆದ್ದು 
ನಡೆಯೋಣ, ಮನುಕುಲಕೆ ಹೊಸಹಾದಿ ಹುಡುಕೋಣ. ಶೋಷಣೆಗೆ ಕೊನೆ ಹಾಡು ಹಾಡೋಣ, 
ಬೆವರು ಬೆಸೆದೈಕ್ಕಕ್ಕೆ ನಮಿಸೋಣ, ಹೊಸಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾಯೋಣ ಎಂದೆಲ್ಲ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ” (೧೪೮) 
ಇಂಥ ಕವಿಗೆ ರಾಜಕೀಯಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಷ್ಟುಗಿ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ರಾಜೀವನ ಮೇಲೆ ನಂಬಿಕೆ-ಪ್ರೀತಿ. 
ರಾಜೀವನ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ ದೇಶಪಾಂಡೆಯಿಂದ ಕೊಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಡಳಿತದ ಪರವಾಗಿರುವ 
ಪೋಲೀಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಥ ಚಿಂತೆಯನ್ನೇನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಯುವ ಮೊದಲು 
ರಾಜೀವನ ಕಾಲು ಹಿಡಿದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದ ತಾನು ಮುಷ್ಕರದ ಕಡೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲೆಂದು. ಪಾಂಡು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ಇರುವ ಹತ್ತಾರು ಜನರ ಪ್ರೀತಿ ಅಭಿಮಾನ, 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನಗು ಬೇಕು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ದೊರೆಯುವ ಸಂಬಳ 


೨ 


ನ 
ಛು 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ( 


ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯೋಚನೆ ಮೊಳೆಯುವಾಗ ಹೋರಾಟ, ಸಂಘರ್ಷ, ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಗಿರಣಿ ಮಾಲಿಕರು ಮಣಿಯುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ (೨೦೨). 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸ್ಥಾನಎದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದ. 
ಕಾವ್ಯ- ಕಲೆಯಿಂದ ನೇರ ಕ್ರಾಂತಿ ಆಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಅದು ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ, ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ತೀವ್ರ ತೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವರ್ಗ ಸಂಘ ರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಇದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ರಾಜೀವ ಬಲ್ಲ. 

“ಶೋಷಣೆ ಇವನ ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕು. ಕೆಲಸಗಾರರ ದುಡಿಮೆ ಇವರ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ 
ಒಂದು ಸಾಧನ. ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಒಂದು ಉಪಕರಣ. ದುಡಿಮೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಈ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಿದ್ದರೆ. ಆತ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಎಂದಾಗ ಮಾತ್ರ. ಇವರು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಎದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ, ಇವರು ಬಳಸುವ ಕಾರು, ವಾಹನಗಳು ಇವುಗಳಂತೆಯೇ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಷ್ಟು ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಅವರ ದುಡಿಮೆಯ ಬೆವರು, ರಕ್ತ ಇವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯ. ಅವರ ಮನುಷ್ಯತ್ವವಲ್ಲ. 
ಅವರು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಸೆಟೆದು ನಿಂತಾಗ ಸಂಘರ್ಷ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಈ 
ಭೂಮಿಗೆ, ಈ ಗಾಳಿಗೆ, ಈ ನೀರಿಗೆ, ಈ ನಿಸರ್ಗ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ನಾವೂ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುದಾರರೆಂದು 
ಹೇಳುವ ದಿನ ಅವರ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮುಕ್ತಾಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ವರ್ಗಸಮರ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತಿನ ಬಲದಿಂದ, ತಮಗೆ, ದೊರಕುವ ಸರಕಾರದ 
ನೆರವಿನಿಂದ ತಮ್ಮಂಥ ಇತರ ಶೋಷಕರ ಕೂಟದ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸೆಟೆದು 
ನಿಲ್ಲುವವರೆಗೆ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಮುಂದರಿಸಿಯೇ ತೀರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಯ ಜಯ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ನೀವು ಬೇಡುತಿ ರುವುದೇನು ) ಬೇರೆ. ಪ್ರತಿಕಾರ್ಮಿಕರ ವೇತನ ಶ್ರೆ ೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಹದಿನೈದು- ಇಪ್ಪತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳ ಹೆಚ್ಚಳ. ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದು ತಿಂಗಳ ಬೋನಸ್‌. ನಾವು 
ಉತಾ ದನೆಗಳ ಬತೆ ಸಲಕರಣೆಗಳಲ್ಲ ಧೈರ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತ್ಯಾಗ ಸಾಧ್ಯ. ಅಂಥ ತ್ಯಾಗದಿಂದಲೇ 
ವಿಜಯ, ಶ್ರಮಜೀವಿ "ಏಕತಾ ವಿಜಯ” (ಆರ್ಶಿ ೩). ಹೀಗೆ ಜರು ಸಜ್ಜು ಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅವರ ಕಷ್ಟದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುಷ್ಕರದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಸಂಚಯಿಸ ಬೀಕು: 
ಪ ಪ್ರತಿಯೋರ್ವ ಕಾರ್ಮಿಕನೂ ಸೈನಿಕನಾಗಬೇಕು. ರಾಜೀವನ ಮುಂದಾಳ್ತನ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಈ ಎತ ತರದ್ದು. 


ಶರ್ಮಾ ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮುಷ್ಕರ ಕಾದಂಬರಿಯ ಶಿಖರವಾಗಿದೆ. ರಾಜೀವನ 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಕಾರ್ಮಿಕ ಜಯ ಅಂತಿಮ ನಿರ್ಣಯ ಈ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ರಾಜಕೀಯಪ್ರಜ್ಜೆ ಕಯ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯ ್ಯಮಾಪನ ಎನ್ನು ವಂಥ ಪ್ರಸಂಗ ಇದು. 


ಶರ್ಮಾ ಕಂಪನಿಯ ಕೆಮಿಕಲ್ಸ್‌ ಮಶೀನ್‌ಟೂಲ್ಸ್‌ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂವರೆ 
ಸಾವಿರ ಕಾರ್ಮಿಕರಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆತವಾದ ಕಾರ್ಮಿಕ. ಯೂನಿಯನ್‌ ಇತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ರಾಜೀವ 
ನಾಯಕ. ಅದನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ದೇಶಪಾಂಡೆ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. 


ರಾಜೀವ್‌ ಅಪಾಂಗ ಶುಶ್ರೂಷಾಲಯದ ಉದಾ ಫ್ರಟನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದನ್ನೇ ನೆಪ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ರಾಜೀವನ ಕುರಿತು ಧಿಕ್ಕಾರ ಧ್ವನಿ ಹೊರಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


“ಮುಂಬೈ ಶ್ರಮಿಕರ ಏಕೈಕ ಪುಡಾರಿ ಯಾರು 9” 
“ ದೇಶಪಾಂಡೆ, ಅಮಚೆ ದೇಶಪಾಂಡೆ”. 
ಇದು ದೇಶಪಾಂಡೆಗೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು 9) 


ಬಹುಶಃ ಮುಂಬೈ ಕಾರ್ಮಿಕರ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಪಕ್ವತೆಯ ಅಥವಾ 
ದೂರಗಾಮಿಯಲ್ಲದ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೇ ಔೌೇತಿನಾಂತ ಗಾ ಸ ಜಯದ 
ಮಾಲ್ಯಮಾಪನ ಹೀಗೆ ರಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇಶಪಾಂಡೆಯ ವಕಿತಕ್ಕೂ ರಾಜೀವನ 
ದಂ ಶವದ ಇ 
ವಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ್ದು 


“ಸಭೆ ಎಲ್ಲರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಉದ್ದೇಶವೊಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು 
ಭಾಷಣ ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಎಲ್ಲಾ ಮಾತೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿವೆ, ಯಾವ ಮಾತು ಅರ್ಥವಾಗುತಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಂತೆ, ನಿರೀಕ್ಷಿತ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕರತಾಡನ... ರಾಜೀವ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ, 
ಆತ ಬರೇ ನೆರೆದ ಜನಸ್ತೋಮವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದು ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತ 
ದೂರದ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಕನಸುಗಳತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದ. 
ದೇಶಪಾಂಡೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಆತ ನೆರೆದಿದ್ದ ಜನಸ್ತೋಮವನ್ನಪ್ಟೇ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿತ್ತು” (೩೧೨). 


ದೇಶಪಾಂಡೆಗೆ ವಾಸ್ತವ ಬರೀ ವಾಸ್ತವ. ಕನಸಿಲ್ಲದ ವಾಸ್ತವ. ರಾಜೀವನ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ 
ಭಎಷ್ಯದ ಬೀಜವಿದೆ; ಬಿಂದುವಿದೆ. ದೇಶಪಾಂಡೆ ಗೂಂಡಾ ರಾಜಕಾರಣಿ. ರಾಜೀವನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಮಿಕಶಕ್ತಿ ಕ್ರಾಂತಶಕ್ತಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಾಸ್ತವದ ಗರ್ಭಶಕ್ತಿಯದು. ದೇಶಪಾಂಡೆಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಕಾರು ಬೇಕು. ಆದರೆ ರಾಜೀವ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ದೇಶಪಾಂಡೆ ರಾಜೀವನನ್ನು 
ಕಾರ್ಮಿಕ ದ್ರೋಹಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹರಿಕಾರನಾಗಬೇಕಿದ್ದ ಕಾರ್ಮಿಕ, ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಎರುದ್ದ ಬಂಡೆದ್ದು 
ಹೊಸಬಾಳಿಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಬೇಕಿದ್ದ ಕಾರ್ಮಿಕ ತನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆಯೇ 
ಚ (೧೦೯) ಎಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಜೀವ ಸಂಯುಕ್ತ ಟ್ರೇಡ್‌ ಯುನಿಯನ್‌ ಸಭೆಗೆ ದಿಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಕೂಡ ಆತನಿಗೆ 
ಅನ್ನಿಸಿದುದೇನು ? ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಹೀನ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಂದೇಹಗಳೇ "ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು. ಯಾವ ಹಿತವೂ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ಸಂಘರ್ಷಿಸುವ ಮಾತೇ" ಇಲ್ಲ.. ಜೆ.ಪಿ . ನಗಬಹುದಿತ್ತು ಈ ಸುಧಾರಣೆಯ, 
ತೇಪೆಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಟು ಅಂಟಿಕೊಂಡೀತು, ಎಲ್ಲಿಬಿಟ್ಟಿ ತು ಎಂಬ ಕಳವಳದ 
ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಮುಕ್ತಾಯ. ಕಣ್ಣಿಂದ ಕಾಣಿಸುವಷ್ಟೇ ದೂರ. " "ಆಯ್‌ ಹೇಟ್‌ ಯು ಆಲ್‌ 
ಎಂದು ಕೂಗಬೇಕು ಎಂದು ತೋರಿತು” (೩೪೩). 


ಅನೇಕ ವರ್ಷ ಯುನಿಯನ್‌ ಕೆಲಸದ ಅನುಭವ ಅದು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ 


ದ್ವೇಷಿಸುವ, ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಕಾತರಿಸುವ ರಾಜೀವನ ನಿರಾಶೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ನಕ್ಸಲೀಯ ಸಂಗಾತಿ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೭೧ 
ಜ್ಜ ೧ ಇವಿ 


ಜೆ.ಪಿ.ಯ ನೆನಪನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಮೈತ್ರೇಯ ಬೋಸಳ ನೆನಪು ತರುತ್ತದೆ. “ಹೋಗು, 

ಹೋಗಿ ಯಾರನಾದರೂ ಮದುವೆಯಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಜೀವನ ನಡೆಸು” (೩೪೪) ಎಂಬ ಅವಳ 
ಯ 

ಅಣಕದ ಮಾತು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಿಂಟೆಕ್‌ದಲ್ಲಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಒಡೆಯಬೇಕೆಂದು ದೇಶಪಾಂಡೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ. ರಾಜೀವನ ನೇತೃತ್ವದಿಂದ ಅದು ಗೆದ್ದಿತು. ಆಗ ದೇಶಪಾಂಡೆಯನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ರಾಜೀವ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಸಂಘಟನೆಗಳೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಇಡಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಮುದಾಯದ ಹಿತವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕೆಂದೇ ನಾವು ಬಯಸುತ್ತಿಲ್ಲವೇ 0) (೨೭೧) ಎನ್ನುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿ ಅವನದು ಸರಿಯಾಗೇ ಇದ್ದುದು. 


ನಂತರ ಶರ್ಮಾ ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿ ಅಫೀಸರ್‌ ಕೊಲೆಯಾಗಿ ದೇಶಪಾಂಡೆಯ 
ಬಂಧನವಾದಾಗ ಮುಂಬೈ ಎಲ್ಲ ಯುನಿಯನ್‌ ಬಂದ್‌ ಆಚರಣೆಗೆ ಕರೆಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ರಾಜೀವನ ನೇತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಯುನಿಯನ್‌ ಬಂದ್‌ ಆಚರಿಸಬೇಕೊ ಬೇಡವೋ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ 
ಬರುತ್ತದೆ... ರಾಜೀವ್‌. ಬಂದ್‌ ಪರ ಇರುವುದು ಸೂಕ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಯಾಮಿನಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಇತರರು ಬಂದ್‌ ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ರಾಜೀವ್‌ 
ಮುಂಬೈಯನ್ನೇ ತ್ಯಜಿಸಿ ಹೋಗುವ ಆಲೋಚನೆ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಜೀವನ ನಿರ್ಗಮನದ ಕುರಿತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತ ಡಾ. ನಿ. ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳ ಭಾರತದ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಹಚ್ಚಳ ನಾಯಕ ರಾಜೀವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಡ್‌ ಗಮನಿಸಿದಲ್ಲಿ 'ಅವರು ಪಲಾಯನವಾದಿ ಅನ್ನುವ ಬದಲು ಅಸಹಾಯಕ ಕನಸುಗಾರ ಅಂತ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವರ್ಗೀಕೃತ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ದಿನದಿನವೂ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಮಂದಿ ಬಡಕಾರ್ಮಿಕರ ವರ್ಗ 
ಹಿಂಸೆ, ತೋಷಣೆಗಳಿಗೊಳಪಡುತಿ ರುವಾಗ ಇದರ ಎರುದ್ದ ಯಾವ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಹೋರಾಟವೂ 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಜನಾಂಗದ ಒಟ್ಟಂಶ "ಜನರ ಕಲ್ಯಾ ಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಕ ಬಾರಿ ಇ 
ಜಾಪಸರ್ಸನಾಗ೫ಡ ಕೇವಲ ತೇಪೆ ಶ್ತ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಯಿಂದ ಶೋಷ 
ಕಡಿಮೆ ಆಗದು. ಈ ಕ್ರೂರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡುವ ಮೂಲಭೂತ ಕಾ 
ಆಗಬೇಕು. ಅದು ಬಂದೂಕಿನ ಸಂಜಿ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವುದು ನಕ್ಸಲೈಟ್‌ ಆಗಿದ್ದ ಬು 
ನಿಲುವು. ಲೇಖಕರ ನಿಲುವೂ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಇದೇ ಇರಬೇಕು ಎಸಕ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ * ಆದರೆ 


ರಾಜೀವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ವಿಸ "ರಣೆ ಕೂಡ ಉಂಟಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್‌ 
ನಿರೂಪಣೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ತನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ಷೋಭೆ, ಅಂತರಂಗದ ತೊಳಲಾಟದ ನಡುವೆ ದಿಲ್ಲಿ ಬಿಡುವ ನಾಲ್ಕೇ ದಿನಗಳ 
ಮೊದಲು ಅತ್ಯಂತ ಖುಷಿಕೊಟ್ಟ ಸುದ್ದಿ ಮುಂಬಯಿಯಿಂದಲೇ ಬಂದಿತ್ತು ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಪೋಲೀಸರ ಸಸಿಯ ವಿರುದ್ದ ಸರಕಾರದ ಗದಾಪ್ರಹಾರ. ಸಶಸ್ತ್ರ ಪೋಲೀಸರ ನಿಶ್ಶಸ್ತ್ರೀಕರಣ 
“ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಧ ಶಹರಿನಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಫಿ ಕಾವಲು. ಎಂಬೆಲ್ಲ ಸುದ್ದಿಗಳು 'ದಪ್ಪಕ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಡಿ 
ಗಾ 
(೨ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ರಾಜೀವನ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಪಾರವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಇತಿಹಾಸ ಎಂದು 
ಕೂಗಬೇಕೆನಿಸಿತು” (ಬಂಡಾಯ ೩೪೫). 


ಈ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಎಚಾರವನ್ನು ಎದುರು- ಬದುರು ಇಟ್ಟಾಗ ರಾಜೀವನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪೋಲೀಸ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 9) (ಸೈನಿಕರದೂ ಸಹ 
ಯಾಕಾಗಲೊಲ್ಲ _ದು) ಸರಕಾರದ ಎರುದ್ದ ಎದ್ದುಬೀಳುವ ತ್ತ ಬಿಂದುವೊ ಒಂದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆ "ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಅವರು 
ಸೇರುವುದು "ಇತಿಹಾಸ' ವಾಗುತ ದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ನ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಮುಖಾಕತರವೇ 
ಆಗುವ ಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. "ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜೀವ್‌ ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಮತ್ತು 
ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಹಂತವನ್ನು ಸೈದ್ದಾ ಂತಿಕವಾಗಿ ತಲುಪುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಸದ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು ಪಕ್ಷತೆಗೆ -ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
-ಗುಣಾತ್ಮಕ ರಿತಿಗೆ ತಲ್ಪದಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಜೀವ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರುತ್ಸಾಹಕನಾಗಿದ್ದುದು ಹೌದು. 
ಅಂತಹದೇ ನಿರುತ್ಬಾಹ, ಹಿನ್ನಡೆ ಜೆ. ಪಿ. ಸತ್ತಾಗ ನಕ್ಸಲೈಟ್‌ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಆಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಆತ 
ಈಗ ಮರಳಿ ಹೋಗುವಾಗ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವೆಂದರೆ ಭ್ರಷ್ಟ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲೆ 
ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷ ನಡೆಯಬೇಕಾದುದು ಎರಡು ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ. ಒಂದು ಕಡೆ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಯ ಹೋರಾಟದ ಮುಖಾಂತರ. ಇದರ ಮಹತ್ವ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ದೇಶಪಾಂಡೆ 
ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಶರ್ಮಾ ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿಯ ಮುಷ್ಕರ ಸತೀಶ ಶರ್ಮಾನ ಎಲ್ಲಾ ಹಾರಾಟಗಳನ್ನು 
ಬಗ್ಗುಬಡಿದಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಆತ ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾದ 
ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅದಕ್ಕೆ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಬುಲ್ಡೋಜರ ಬಂದು 
ಬಿಹ್ಹಾಗ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ರಕ್ತ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಾಗಲೂ ಅದನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಬುಲ್ಡೋಜರ್‌ *ೆಲಸ ಮಾಡುವತನಕವೂ 
ಅದನ್ನು ಒತ್ತಲು ಸಾವಿರ ಕೈಗಳು ಬೇಕು. ಆ ಶಕ್ತಿ ಈ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಸಂಘಟನೆಗಳು ಮೂಲಭೂತ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದೂರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗ ತನ್ನನ್ನು 
ಮತ್ತು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತ ಸೊಂಗುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ 
ದಕ್ಕಿನೆಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಥಗಿತತೆಯನ್ನು "ನಿವಾರಿಸಲು ನಕ್ಸ್‌ಲೈಟ್‌ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ರಾಜೀವ 
ಹಯಾಮಿನಿಯೊಡನೆ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಆಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಎರಡು ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಂದು, ನಾನು 
ಹೋಗುವದಾರಿ ಗಂಡಾಂತರದ ದಾರಿ ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ 'ನನಗಿರುವುದರಿಂದ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ 
ಈ ಕೋಣೆಗೆ, ಈ ಕಛೇರಿಗೆ, ನನ್ನ ಸಂಗಡಿಗರಿಗೆ, ಸಾಧಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೆ ನಿನ್ನ ಅಗತ್ಯವಿದೆಯಾದ 


ಕಾರಣ?” (೩೭೪). 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಟನೆ ಕೂಡ ಪ್ರಬುದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ಹ್ತ 
ಷ್ಜ್‌ 


ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೋರಾಟ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಡಕತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ ನುಲಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆತ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : 


“ಹೌದು ಯಾಮಿನಿ ನೀನೇ ಇಲ್ಲಿಗೆ ರಾಜೀವ... ನಾನು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸಿಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅದರರ್ಥವಲ್ಲ.. ಏನು, ಯಾವಾಗ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಡ... ಅದರಿಂದ ಆ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ನಿನಗೇ ತೊಂದರೆ. ನಿನ್ನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ನಾನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಈಗ ಏಳು, ಹೊರಡು ಎಂದವನು ಆಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಾರಿ ಚುಂಬಿಸಿದ” 
(೩೭೫). 

ಇಲ್ಲಿ ರಾಜೀವ್‌ ಯಾಮಿನಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮುರಿದುಕೊಂಡೇ ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. "ಇಲ್ಲಿ 
ನೀನೇ ರಾಜೀವ್‌' ಎನ್ನುವುದು ತೀರಾ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದು. ಮತ್ತೆ ನಾನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುವ 
ಆಶಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಎಂದು ತಿಳಿಯದು. ಅಂದರೆ ಏನು “ರ್ಥ ಭ್ಯ 
ಯಾಮಿನಿಯ ನೇತೃತ್ವದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟ, ಹಾಗೆಯೇ ರಾಜೀವನ ನಕ್ಸ್‌ ಲೀಯ ಹೋರಾಟ 
ಯಾವುದೇ ಬಿಂದುಏನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವಂಥ ಆಶಯವನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೋಗುವಾಗಲೂ ಆತ ಮಿರ್ಡಾಲನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಯುಮಿನಿಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಿರ್ಡಾಲ್‌ ಹೇಳುವ ಮಾತು ರಾಜೀವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿರುವ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ. 


“ರಶಿಯಾದ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲು ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿಯ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಶೋಷಕರ ಎರುದ್ದ ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದರು. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರವಾಗಿ ನಿಂತು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಅವಕಾಶವನ್ನೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ” ಮಿರ್ಡಾಲ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತ ಡಾ. 
ಪ್ರಭಾಕರ ಶಿಶಿಲ, * "ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶರಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಾ ಧ್ಯಾಪಕರು ಜಂ ಜಾತಿಯ 
ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿ ಯವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಬುದಿ ಜೀವಿಗಳು 11 ಮಠಾಧೀಶರುಗಳ 
ಪಾದತಲದಲ್ಲಿ 'ಸೊರಳಾಡುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿಗೊಂದು ಮೆ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು 
ಜಾತಿಯೆಂಬ 1 ಕೊಳಚೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ಹಿಯೇ ಸ್ವರ್ಗಸುಖ ಉಣ್ಣುತ್ತಾರೆ. ಬರಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ "ಹಣ ನೀಡದವರು 
ಚಿನ್ನದ ರಥ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ. ಊಹ ಹುಂಡಿಗೆ" ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸಲಾರದ ಮಂದಿಗಳು ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, ಭಾಷೆ. ಗಡಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೋಲಾಹಲ 
ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಹಸಿವು, ಬಡತನ, ಅಜ್ಞಾನಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಿಂತ ಚರ್ಚು, ದರ್ಗಾ, 
ಮಸೀದಿ, ದೀಡಿಬಯ. ಭಜನಾ ಮಂದಿರಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಇವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲೇಖಕರು ಪವಾಡಗಳ ಸ್ಥಳ-ಪುರಾಣಗಳ ಭಜನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ” ಬೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 


ಭಾರತದ ವರ್ತಮಾನದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಗೆ: ಕ್ರಾ ಂತಿ ವಿಠೋಧಿ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ "ಹಿಂಸೆ`'ಯ ಆಯಾಮಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ. ಎಂದು ಲೇಖಕರು 
ಅಂದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ರಾಜೀವ ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಏನು 


೧೭೪ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ರಾಜೀವನ ಅನುಭವ ತೆರೆದು ತೋರಿದ ಹಿಂಸೆಯ ಬಹುರೂಪ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಟ್ಟು ವಸ್ತುವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಹಿಂಸೆ-ಶೋಷಕರಿಂದ- 
ನಕ್ಸಲೀಯಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯೇ ? ಯಾವುದು ಹಿಂಸೆ ? ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಹಿಂಸೆಯ ಬೀಜವಿದೆಯೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಒಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಹಿಂಸೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ರಾಜೀವ 
ವರ್ಗಹೋರಾಟದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ನಿರಾಕಣೆಯಲ್ಲ 


ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕುರಿತಾದ 
ಆಲೋಚನೆ ಮಿಳಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚಿರಸ್ಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ನೇಣುಗಂಬಕ್ಕೆ ಏರುವ 
ಶಿಕ್ಷೆಯಾದ ಅಪ್ಪು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ತನ್ನ ನಂತರ ಬೇರೆ ಮದುವೆಯಾಗಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರು ಸಹ ಅಂಥ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ತೆರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಮಾಕ್ಷಿಯ ಆಯ್ಕೆ ಆ 
ರೀತಿಯದು. ಚದುರಂಗರು ರುಕ್ಮಿಣಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಕರ ಸಂಬಂಧ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಎಂಬಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಬಲ್ಲಾಳರು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಬಹು ಉಜ್ವಲವಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿರಂಜನ, ಕಟ್ಟೀಮನಿ, 
ಚದುರಂಗ ಮತ್ತು ಬಲ್ಲಾ! ಳಈ ಯಾರೂ 'ಲಂಪಟತನವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಯಮ 
ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡುಗಳ ಕಾಮ್ರೆಡಶಿಪ್‌ (ಸಂಗಾತಿತನ) ಬಹಳ ಬಿಗಿಯುಳ್ಳದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಬಲ್ಲಾಳರು ಕಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕನಾದ ದುರ್ಗಪ್ಪನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೀತಿ 
ಬಾಹಿರವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ವೈದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಯಾಮಿನಿ ಮತ್ತು ರಾಜೀವರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾನುಸಿಂಗ್‌ (ಕಾರಖಾನೆ ಕಾವಲುಗಾರ) ಸಸ್ಪೆಂಡ್‌ ಆದ ಸಯಮದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಮುಖಂಡನಾದ ಪಾಂಡುವಿನ ಲಂಪಟತನ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ವಾಸಂತಿ ಗರ್ಭಿಣಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಘುರ್ಕಾನ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರದ ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ ಮಿಂಚಿನ ಮುಷ್ಕರ ನಡೆಸಿದ್ದು 
ಪಾಂಡುಗಾಯಕವಾಡೆ. ಅತ್ಯಾಚಾರ ನಡೆಸಿದ್ದು ಕಾನುಸಿಂಗ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. “ಆ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಆರೋಪ 
ಹೊರಿಸಲು ಪಾಂಡುವಿಗೆ ಮೊದಲ ಸಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಎರಡನೇ ಸಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ 


ಪಾಂಡುಗಾಯಕವಾಡೆ ಕೆಲಸ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಬೇಸರವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ತೋರಿದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ | ತಪ್ಪುದಂಡ. ಆದರೆ ಅದೇ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಈಗ ಬಣ 7 ಹಕ ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿ ಕಾ ್ರಂತಿಯ, ಸನಿಹ 
ಮುಂದುವರಿಯುವಾಗ ಮನಸ್ಸಿನ ತುಂಬ ಸಂದೇಹದ ಅಲೆಗಳು” (೮೨) ರಾಜೀವ 
ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ದೊಡ್ಡ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಯಕಶ್ಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಂಘರ್ಷದ 
ತಾತ್ವಿಕತೆಯಿಂದ ಶೋಷಣೆ ಯಾರಿಂದ ಆದರೂ ತಪ್ಪೆ. ಹೆಣ್ಣು ಸಹ ಶೋಷಣೆಯ ಒಂದು 
ಶಸ ಅವಳಿಗೆ ಲೈಂಗಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅಂದರೆ ಆಯ್ಕೆಯ: ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಭರವಸೆ ವರ್ಗರಹಿತ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಅಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ ಸಾತಂತ್ರ ಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆದರೆ 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೭೫ 
ಲ್ಕ ೧ ಇಡಿ 


ಅನಾರೋಗ್ಯಕರ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಹೆಣ್ಣು ವರ್ಗವಾಗಿ ಗಂಡಿನ 
ಶೋಷಣೆಯ ಎರುದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಲೂ ಬಹುದು. "ಅಲ್ಲಿ ವಗ. ವರ್ಗರಹಿತ 


ಸಮಾಜ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಅದು ರಾಜೀವ ಮತ್ತು ಯಾಮಿನಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಆ 
ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಮಹಿಳೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಸಂಯಮಿಯ ತತ್ವಶುದ್ದನೂ ಆದ ರಾಜೀವನ ಅತ್ಯಂತ ಮಾನಸಿಕ 
ಏಕಾಂತದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ತನ್ನನ್ನು ತಬ್ಬಿ ಹಿಡಿದ ರಾಜೀವನ ಅಪ್ಪುಗೆ ಬಿಗಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಆತ 
ತನ್ನನ್ನು ಚುಂಬಿಸುತ್ತಲೇ ಯಾಮಿ55 ಎಂಬುದು ಕೇಳಿದಾಗ ಕಣ್ಣೀರು ಒಣಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ 
ಬಾಹುಬಂಧನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ತಿಳವಳಿಕೆ ಮೂಡಿಸಿದ 
ಉನ್ಮಾದದಲ್ಲಿ ರಾಜೀವ ತನ್ನನ್ನು ಮೈಮುರಿಯುವಂತೆ ಏಕೆ ಬಿಗಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ ಆತನ ಕೈಗಳು ತನ್ನ 
ಮೈಮೇಲೆ ಏಕೆ ಆಡುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ ಭಯವೂ ಕಾಡಲಿಲ್ಲ ಭಯ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಗೇ ಮರೆಯಾಗಿ 
ಹಿತವೆನಿಸುವ ಆಟ. ಆತ ತನ್ನನ್ನು ಚುಂಬಿಸುತ್ತಲೇ ಅಲ್ಲೇ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಒರಗಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ತಮ್ಮಿಬ್ಬರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೂ ಮೀರಿದ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರೆ ರೇಪಿಸಿದ ಹಿತವಾದ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ 
ಬೆರೆತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದೆನಿಸಿದಾಗ ರಾಜೀವನನ್ನು ಬಳಸಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ತನ್ನ ಕೈಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಕೈಗಳ ಶಕ್ತಿ 
ಬಹಶಃ ಎಂದು ಭಾಸವಾಗಿ, ಆ ಉನ್ಮಾದದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದಲ್ಲಿ ರಃ ಸಜ 
ಸಂಕೋಚಗಳೂ ಯಾಮಿನಿಯನ್ನು ಕಾಡಲಿಲ್ಲ. 


ಬದುಕು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅನಂತವೆಂದು ಕಂಡ ಆಕೆಗೆ ರಾಜೀವನ ಉನ್ಮಾ ದಕ್ಕೆ ಉನ್ಮಾದ ಸಹಜ 

ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸುತಿ ಶ್ನಿದೆಯೆಂದು ಭಾಸವಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ ಅಗತ್ಯವೆಂದು 

ತೋರಲಿಲ್ಲ ರಾಜೀವನ ಅಪ್ಪುಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಗೇ ಆಕೆಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸು ಜನ್ಮ 
ಜನಾ ಂತರದ್ದೆನಿಸುವಂಥ ಮಿಲನ ಸಿದ್ಧಿ ಸುಖ (೨೯೭- ೯೮). 


ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧ ಜೀವಪೋಷಕ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. 


ಎಚ್ಚು ಯಯ ಯು ಸುಬ ಎಮಿ ಓಂ ಬುಪಿಸಿದಿಯ ಇ ಯಿತ ಇರು ಮದ ಪಣ 


ಅಡಿ ಟಿಪಣಿ : 
ಬ) 


೧. ಕೆ. ಎಸ್‌. ಕೆದ್ಲಾಯ : ಬಲ್ಲಾಳರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು - ಒಂದು ಅದ್ಯಯನ ಸಂ: ಕು. ಶಿ. ಹರಿದಾಸ ಭಟ 
ಟ್ರ 


೧೯೯೮-೦೯ 
೨. ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯ -ಅದೇ ೧೯೯೮-೨೮ 
ಕ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕರರಾವ್‌ - ಅದೇ ೧೯೯೮-೪೭ 
ಲ ಕಮ್ಮು ನಿಸ್ಟ್‌ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ಅನು : ಗೊಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ೧೯೯೮-೫೫ 
೫. ಆ ಚಿಂತತ ಧಾರೆ - ಪ್ರಭಾಕರ ಶಶಿಲ. 0೯೮೯- ಭಾಗ ೩-೪೬-೪೭ 
ಸ ಮುರಾರಿ ಬಲ್ದಾಳ - ಬಲ್ಲಾಳರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪು. ೫೦ 


ಕರ ಶಶಿಲ- 
ಪ್ರಭಾ -ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನ ಧಾರೆ ೧೯೮೯- ಭಾಗ ೩ ಪು.-೫೦ 


೧೭೬ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಲೆ 


ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 


ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಲೋಸುಗ, ಮಗನನ್ನು ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸಲೋಸುಗ ಹಗಲಿರುಳೂ 
ದುಡಿದರೂ ಸಾಕಾಗದ ಶ್ರಮವನ್ನು ತಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು “ವಿಮೋಚನೆ'ಯ ಚಂದ್ರಶೇಖರ 
ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. “ಒಂದು ಜೀವ ಇನ್ನೊಂದು ಜೀವಕ್ಕಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವುದು 
ಅವಶ್ಯವಿತ್ತೇ ? ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ತೋಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಬೆವರು ನೀರಾಗಿ, ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹ 
ಕೊರೆಸಿಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯ ಹಾಗೆ ದುಡಿಯಲೇ ಬೇಕೆ 9)” (ವಿಮೋ. ೩೬). 


ಕೆಲವೊಂದು ಜನವರ್ಗ ಹೀಗೆ ಜೀವ ಸವೆಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹನಿಯೂ ಬೆವರು 
ಸುರಿಸದೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ವಿಲಾಸೀ ಜೀವನ, ಸುಖೀಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಹೀಗೆ ಸುಖಿಸುವವರು ಸಂಪತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸಲಕರಣೆಗಳ 
ಯಜಮಾನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಯಜಮಾನರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಕೆಲಸಗಾರರ 
ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವತಃ ಬಡವನೇ ಆದ ಶಿಕ್ಷಕನು ತನ್ನ ಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಿಸಲು ಮಗನನ್ನು 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಚಂದ್ರಶೇಖರನ ತಂದೆಯಿಂದ ಪುಕ್ಕಟೆ ಸೌದಿ ಒಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಶೋಷಿತನಿಂದಲೂ ಶೋಷಣೆ. ಈ ಅಸಮಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಅಥವಾ ಉಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದು 
ಬದಲಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆ ಆಕಸ್ಥಿಕವಾಗಲಾರದು. ಅದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಲಕ್ಷಣ. 
ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರೇರಣಗೊಂಡ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆ ಎದ್ದು ಬರಬೇಕು. ಆಗ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಕ್ರಿಯೆ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಂದ, ಬಡರೈತರಿಂದ ಮಾತ್ರ, ಸಾಧ್ಯ ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ವಿಚಾರಧಾರೆ ನಿರಂಜನರದು. 


. ನಿರಂಜನರ ದೃಷ್ಟಿ ನೇರ. ಭಾರತದಂಥ ಶ್ರೇಣಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಸಾಧ್ಯ. ಜಾತಿ ಎಷ್ಟೇ 
ಇದ್ದರೂ ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಡಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಆರ್ಥಿಕವಾದುದು. ಜಾತಿಯನ್ನು ಮೂರಿ "ವರ್ಗ' 
ಮೆರೆಯಬಲ್ಲದು. "ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ' ಯಂಥ ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಅಂತರಗಂಗೆಯಾಗಿ ಹರಿದ ಶಿಸ್ತು 
ನೋಟ ಇದೇ. ಇಂಗ್ಲಿಶರು *ಎಳುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ರೈತರಿಗೆ "ಲಿಂಗರಾಜನ ಕೋಲು' ತಪ್ಪಿ 
ಹೋಯಿತು. ಇದರಿಂದ ರೈತರು ಬವಣೆ ಇಗ ಬಜ (ಮೊದಲು ಬವಣೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲ) ರಾಮಯ್ಯನಂಥ ಜಮೂನುದಾರನ ಸೊಕ್ಕು 
ಮುರೆಯುವಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ರೈತ ಬಂಡಾಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟವಾಯಿತು. 
"ಚೆರಸ್ಫರಣೆ' ಯಲ್ಲಿ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಧೀರ ನಡೆ. ಕೆ ನಸಂಘರ್ಷದ ಬಗೆಗೆ 
ಅರಿವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ "ಮೃತ್ಯು ಹ್ತ ದಲ್ಲಿ ಮೆನೆಪ್‌ ಟಾ ರೈತಮಕ್ಕಳಿಗೆ ' ಲಿಪಿ ಸುರುಳಿ' (ಓದುಬರಹ) 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೭೭ 
ಬ ಾ -ುಿ 


ಕಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಾಗಲಿ, ಸತ್ತ ರೈತ ಯೋಧರಿಗೆ ಶವಲೇಪನ ಮಾಡಿಸುವುದಾಗಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು - ಅಲ್ಲಿ ಭಾರತದಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದಾಗಲೂ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಓದಿನ ಹಕ್ಕು ಇರಲಿಲ್ಲವೂ, ಸತ್ತವರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕಾರ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ನೋಡುವುದು ಕೂಡ ನಿರಂಜನರಲ್ಲಿ "ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ' ದ ಹಿನ್ನ ಲೆಯೇ. 


ಅವರ ಓರಿಗೆಯ ಲೇಖಕರಾದ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ ರೀತಿ ಬೇರೆ. ಅವರೂ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದೀ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾದವರೇ ಆದರೂ ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತಿ ಜಾತಿಗಳ 
ಅಸಮಾನತೆ, ಅಸ್ಪ `ಶ್ಯತೆಯ ಕರಾಳರೂಪ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ. "ಹರಿಜನಾಯಣ' "ನೀ 
ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ, "ಬೆಳಗಿನ ಗಾಳಿ' ಯಂಥ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ 
ವರ್ಣ- ಜಾತಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರೂ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರಾದರೂ ಅಸ್ಪ `ಶ್ಯೃತೆಯ ಭೀಕರ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ಸುಧಾರಣೆಯ 
ಮೂಲಕವೂ ಬಿಡಿಸಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ 
ಬಸವಚಳವಳಿಯ ನೆನಪು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಃ ಲಿಂಗಾಯತರಾಗಿದ್ದ ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರಿಗೆ 
ಅಸೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದು, ಜಾತಿ ತಾರತಮ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರ ಸಮಾಜ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಹೊರಟ ಬಸವನ ಪಂಥದವರೇ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯಂಥ ಮನುಷ್ಯವಿರೋಧಿ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವುದರ ಕುರಿತು ಉಗ್ರ ಸಿಟ್ಟು ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ವಾದ, 
ಗಾಂಧೀವಾದದ ತಳಹದಿಯಲ್ಲೂ ವಿಚಿಕ್ಷಣೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸಂಗ್ರಾಮವೆಲ್ಲ 
ಗಾಂಧೀಪ್ರಣೀತ ಅಹಿಂಸೆ ಮುಖಾಂತರ ನಡೆಯುವುದರ ಕಡೆ ಅವರ ಒಲವು. ಹೀಗೆ ಅವರು 
ಸುಧಾರಣಾವಾದದ ಸೆರಗನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಘರ್ಷದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ "ವರ್ಗ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಅವರ ಮನೀಷೆಯಾಗಿದೆ. "ಹರಿಜನಾಯಣ' ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ 
ಸಿಂಗ್‌ನ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷದ ಮಾತೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಅವರು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಸಮಾಜ 
ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಚಿತ. ಖಾಸಾತನದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತವಾದ ದಟ್ಟ 
ದಾರಿದ್ರ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುವ, ಜಾತಿಯ ಭಯಂಕರ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬಲಿಯಾದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಕಳೆದೇ ಹೋದವರಂತಿರುವ ಕತ್ತಲೆಯ ಜನವರ್ಗವನ್ನು ಮುಂದೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸುತಾ ರೆ. ಅವರ 
ಮೇಲಿನ ತೆರೆಯನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥಲೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ, ಗಾಂಧಿ 
ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 


'ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ'ಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಭಾವವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಸಂಶಯದಿಂದ ಟೊರ್ಚ್‌ ಹಿಡಿದು 


ನೋಡುವುದು. ಇದೂ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನ ನೇರ. 


ನಿರಂಜನ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟೇಮನಿಯವರನ್ನು ಜೊತೆಜೊತೆಗಿಡುವ ಹಾಗೆ ನಾವು ಚದುರಂಗ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರನ್ನು ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಇಟ್ಟು ನೋಡಬಹುದು. 


ಈ ಎರಡೂ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಡುದುಬಂದಂಥ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 


೧೭೮ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಚಳವಳಿಯನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚದುರಂಗರ "ವೈಶಾಖ ಮತ್ತು ಬಲ್ದಾಳರ "ಬಂಡಾಯ' ಅಂಥ 
ಒಂದು ಪಕ್ಷತೆಯ ಫಲ. 


ಚದುರಂಗ "ವೈಶಾಖ' ದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸ್ವಭಾವ, ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಅಷ್ಟೇ 
ತೀವ್ರತೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಹುರಿಗೊಳ್ಳದ "ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿರದ 
ಗ್ರಾಮೊಣ ಪ್ರದೇಶದ ದಲಿತ "ಸಮೂಹದ ಶೋಷಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯಾತೃಕವಾದ ಆಶಯವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನಿರಂಜನರಲ್ಲಿ ಬಂದ ಹಾಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಬರದೆ, ದಲಿತ 
ಸಮಸ್ಯೆಯೊಡನೆ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಜು 6 ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ವರ್ಣ- ಧರ್ಮದ ನಿರಾಕರಣೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ದಲಿತವರ್ಗ (ವರ್ಣ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ಮ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 
ಆಕಾರ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜದ. ಏಕಕಾಲದ 
ಚಲನೆಯನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ದಲಿತ ಪೋಲೀಸ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟರ ಪಾತ್ರ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣ- ವರ್ಗವಾಗುವ ಬಗೆಯ "ಚಿಂತನೆಯಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಶಿವುನಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರುಕ್ಮಿಣಿ 
ಶೋಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ವರ್ಗದ 
ಕುರಿತು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ನೋಟವಿದೆ. ಜವೂನುದಾರಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಗೆಲುಎನ 
ನೋಟವಿದ್ದು ಅದರಿಂದ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬೇರನ್ನು ಅಲಗಿಸಿಬಿಡಬಹುದಾದ ಸಂಗತಿಯ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿದೆ. 


ಲಕ್ಕನ (ದಲಿತ) ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮುಖ್ಯ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಸಹ ವರ್ಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾನ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಷೆಯ ಕಸುವು ಬಹಳ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾಗಿರುವುದು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಕೂಡ ಆದಂತಿದೆ. 


ಮತಾಂತರ ದಲಿತರಿಗೆ ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಬಹುದು (ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಆದದ್ದು 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೇ ?) ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಕಟ್ಟೀಮನಿಯವರೂ, (ಕಾಲದೂತನ ಮುಖಾಂತರ) 
ಚದುರಂಗರೂ (ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಡುವ ಸಾಬಿಯ ಮುಖಾಂತರ) ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅದು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವು ಅವರಿಗೆ ನಿಚ್ಚಳ ಇದ್ದಂತಿದೆ. ಯಾರೂ ಮತಾಂತರವಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ನೀಗಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ 


ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳರು "ಬಂಡಾಯ' ದ ಮುಖಾಂತರ ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ವಾಸ್ತವದ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ 
ಹಿಂಸೆಯನ್ನು “ವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ನರ್ಮಿ86 ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹರಿಕಾರರು 
ಎಂಬ ಮಾಕ್‌ ೯ವಾದಿ ವೈಚಾರಿಕ ಪ ಪ್ರ ಣಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇದ್ದೇ ಎಲ್ಲಾ ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ 
ಹಿಂಸೆ ಅಡಗಿದೆಯೇ 0) ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. 


ಹಿಂಸೆ ಯಾವುದು ) ಶರ್ಮಾ ಎಂಡ್‌ ಸನ್ಸ್‌ದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಯಜಮಾನಿಕೆಯಾಡುವ 
ಹಿಂಸೆ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವೇ? ಸುತಾರಾಮ ಸತ್ರ ಇನ್ನಾರನ್ನೊ ಕೊಲ್ಲಲಾಯಿತು. ಅದು ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವೆ? 


ಕನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ ೧೭೯ 
ಟ್‌ 


ನಕ್ಸಲೀಯರು ಕೋವಿ ಎತ್ತಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹಿಂಸೆ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೇ ? ನಯನಾ 
ತಮವರದೇ ಆದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಲುಗಿಹೋಗಿ ಅರವಿಂಧಾಶ್ರಮ ಸೇರುವುದು ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವೇ? 
ಸ್ರ ೧ 


ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳುವೇ ಆದ ದೇಶಪಾಂಡೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಎರುದ್ದವೇ ನಡೆಸುವ ಹಿಂಸೆ 
ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಹಿಂಸೆಯ ಬೀಜ ಇರುತ್ತದೆಯೇ? 


ಕಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೂ, ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬರಬೇಕಾದ ರಾಜಕೀಯಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಗೆಗೆ 
ಗಂಭೀರವಾದ ನೋಟ ಇಲ್ಲಿಯದು. “ಅವರ ಇಚ್ಛೆಯೆಲ್ಲ ಒಂದು ಸೆಟ್ಲ್‌ಮೆಂಟ್‌ದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸೆಟ್ಲ್‌ಮೆಂಟ್‌ದ ತನಕ ಮಾತ್ರ ಯಾಮಿನಿ, ಹತ್ತಿಪ್ಪತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ಸಿಗುವಂತಿದ್ದರೆ 
ಅದೇ ಸಾಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ” (೩೧೪) ಎನ್ನುವುದು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಹೋರಾಟದ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿದೆಂಬುದನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ದಾರಿಬದಿಯಲ್ಲಿ ಬಡವರು 
ಹೊತ್ತಿಸುವ ಅಗ್ಗಷ್ಟಿಕೆಯ ಬೆಂಕಿಯೇ ಒಂದುದಿನ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬೆಂಕಿಯಾದೀತು; ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ 
ಆಶಯವಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಭವನೀಯತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಇರಾದೆಯಿದೆ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಆಳವಾದ ಬದ್ದತೆ, 
ದೂರದೃಷ್ಟಿಯ (ರಾಜೀವನಂತೆ) ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷವನ್ನು 
ಮುನ್ನಡೆಸುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಕ್ಸಲೀಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಹಿಂಸೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ಬಿಂಡಹಾವಹಯ ನಯವಂಚಕ ಮತ್ತು ಗುಪ್ತಗೂಂಡಾಗಿರಿ, ಪೋಲೀಸರ ರಕ್ಷಣೆ ಹೊಂದಿದ 
"ಮಾಲಿಕ ಹಿಂಸೆ' ಯನ್ನು ಸಂಭಾವಿತಗೊಳಿಸಬೆಚಾದುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಧ್ವನಿ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
"ಹಿಂಸೆ' ಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅನಿವಾರ್ಯಗೊಳಿಸಿದರೆ ನಕ್ಷ ಲೀಯ” ಓಂಸೆ 
ತಿರಸ್ಕೃತವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. ತ ನಾಲ್ವರು ಆ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಹನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ತ ವಿಶ್ಲೇಷ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ವಾಸ್ತವದ ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ತೆರದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಸಂಭಾವ್ಯದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುತ ಶ್ರದ 


೧೮೦ ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ 


ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದ ವರ್ಷ 


ನಿರಂಜನ ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ೧೯೮೨ 
ಕಲ್ಯಾಣಸ್ವಾಮಿ ೧೯೭೬ 
ಸ್ವಾಮಿ ಅಪರಂಪಾರ (೩ನೇ) ೧೯೭೭ 
ಬನಶಂಕರಿ ೧೯೭೬ 
ಚಿರಸ್ಮರಣೆ (೫ನೇ) ೧೯೮೭ 
ವಿಮೋಚನೆ (೩ನೇ) ೧೯೭೬ 
ಅಭಯ (೩ನೇ) ೧೯೭೩ 

ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿ ೀಮನಿ ; ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಮೇಲೆ (೩ನೇ) ೧೯೮೭ 
ಹರಿಜನಾಯಣ ೧೯೭೬೯ 
ನರಗುಂದ ಬಂಡಾಯ ೧೯೭೩ 
ನೀ ನನ್ನ ಮುಟ್ಟಬೇಡ ೧೯೫೪ 
ಬೆಳಗಿನಗಾಳಿ (೩ನೇ) ೧೯೯೭ 
ಗಿರಿಯ ನವಿಲು 

ಚದುರಂಗ :. ವೈಶಾಖ ೧೯೮೩ 

: ಸರ್ವಮಂಗಳಿ 
ವ್ಯಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾಳ _: ಬಂಡಾಯ (೨ನೇ) ೧೯೯೧ 


ಹೇಮಂತಗಾನ 


ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ .... ೧೮೧ 
ಚ್ಮ 


ಅನಂತಕೃಷ್ಣ ಹೆಬ್ಬಾಳ ಎಂ. 
ಅಮೂರ ಜಿ. ಎಸ್‌. 
ಅಶೋಕ ಟಿ.ಪಿ. 
ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರ್‌ 


ಈಶ್ವರ ಭಟ್ಟ ಬೋಳಂತಕೋಡಿ 


೬. ಈಶ್ವರಶಾಸ್ತ್ರಿ ಚಕ್ರಕೋಟೆ 


೮. 


೧೦. 


೧೩. 


೧೪. 


೧೫. 


೧೬. 


ದ 


ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಎಫ್‌ ಅನು. 
ಕೆ.ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 


ಕಕ್ಕಿಲ್ಲಾ ಯಬಿ. ವಿ. 
೧ ಸ 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಬಿ. 


ಕೃಷ್ಣರಾಯ ಅ.ನ. 


ಸ ಕೃಷ್ಣರಾಯ ಅ.ನ. 
೧೨. 


ಕೃಷ್ಣರಾಯ ಅ. ನ. 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಕೆ.ಎಲ್‌, 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಕೆ.ಎಲ್‌. 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌ ಕೆ. ಎಲ್‌. 


ಗೋವಿಂದರಾಜ ಗಿರಡ್ಡಿ 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥ 


೧೯೮೩ ಸಂಘಜೀವನದಿಂದ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯತನಕ (ಅನು) 
ಮಂಗಳೂರು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶನ 

೧೯೮೮ ಅರ್ಥಲೋಕ 
ಬೆಂಗಳೂರು ಸ್ನ ಹ ಪ್ರಕಾಶನ 

೧೯೮೮ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆ : ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಕೊಡುಗೆ 
ಧಾರವಾಡ ಸಂಕ್ರಮಣ, ಎಪ್ರಿಲ್‌ ಸಂಚಿಕೆ 

೧೯೯೧ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪರ್ವ ಒಂದು ಸಾಂಸೃತಿಕ ಹಿನ್ನೊ ೀಟ 
ಧಾರವಾಡ ಸಂಕ್ರಮಣ, ಅಗಸ್ಟ ಸಂಚಿಕೆ 

೧೯೮೬ ನಿರಂಜನ ಅಭಿನಂದನ ( ಸಂ) ಪುತ್ತೂರ ಕರ್ನಾಟಕ 


೧೯೬೯ ಮನುಸ್ಥ ಶಿ -ಮನುಷ್ಯ, ಮನಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಮಗ್ರ 
ಅನುವಾದ : ಸಮಾಜ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


೧೯೮೦ ಕುಟುಂಬ, ಆಸ್ತಿ, ರಾಜ್ಯ ಇವುಗಳ ಉಗಮ 
ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಸ್ಕೊ 

೧೯೮೬ ಫೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ (ಜೀವನ ಚಿಂತನ) 
ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು 


೧೯೮೫ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ (ಮೂಲ: ಅಯೋದ್ಯಾ ಸಿಂಗ್‌) 
ಭಾರತೀ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು 
೧೯೭೩ ಸಜೀವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು 
೯೫೦ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು 
೧೯೪೪ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ (ಸಂ) 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕರ ಸಂಘ, ಧಾರವಾಡ 
ಬೆಂಗಳೂರು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಂದಿರ 
೧೯೭೯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರಾಜಕೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಸ್ಕೊ 
೧೯೮೩ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ (ಅನು) ಮಹಾನೋವ್‌ 
ಜೆ. ಎ. ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಸ್ಕೊ 
೯೭೮ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ (ಅನು) 
ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಸ್ಕೊ 
೧೯೭೫ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ 


೧೮೨ 


್‌ 


೧೮. 


೧೯. 


೨೦. 


೨೧. 


೨೩. 


೨೪. 


೨೫. 


ಹ. 5 


ಜ್‌ 


೨೮. 


೩೦. 


೩೧. 


೩.೨. 


೩೩. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಜವರಯ್ಯ ಮ.ನ. 
ಜೋಶಿ ಜಿ. ವ್ಹಿ 


ದೇ. ಜೆ. ಗೌಡ, ಸಿ.ಪಿ.ಕೆ. 


- ನರಸಿಂಹನ್‌ ಎಂ. ಜಿ. 


ನಾಗರಾಜ ಡಿ. ಆರ್‌ 


ನಾಗೇಶ ಎಚ್‌. ವ್ಹಿ ಮತ್ತು 
ಪುನೀತ್‌ ಎ. ವ್ಹಿ 


ನಾಯಕ ಎನ್‌. ಆರ್‌. 
ನಾಯಕ ಜಿ. ಎಚ್‌. 
ನಾಯಕ ಜಿ. ಎಚ್‌. 


ನಾಯಕ ಹಾ. ಮಾ. 


. ನಿರಂಜನ 


ನಿರಂಜನ 
ಪ್ರಧಾನ ಗುರುದತ್ತ 


ಆರ್‌. ವ್ವ ಭಂಡಾರಿ 


ಮಣಪಾಲ ಆರ್‌. ಕೆ. 
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೧೯೮೭ 
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೧೯೬೦ 
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೧೯೯೨ 


೧೯೭೧ 


೧೯೮೫ 


೧೯೮೦ 


೧೯೭೮ 


೧೯೮೫ 


೧೯೮೪ 
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ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ (ಅನು) ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರದೇಸಾಯಿ 
(ಮೂಲ) ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಶ್ರೀ ಬಲ್ಲಾಳರ ಬಂಡಾಯ (ಸಂ. ಬುದ್ದಣ್ಣ ಹಿಂಗಮಿರೆ) 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಬೆಂಗಳೂರು 
“ಜಾತಿವಿನಾಶ' (ಅನು) ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 

ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಮೈಸೂರು 

ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ ಭಾಗ -೨ (ಸಂ.) 

ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಧಾರವಾಡ 

"ಕಟ್ಟೀಮನಿ ಬದುಕು- ಬರಹ' ಅಭಿನಂದನಾ ಗ್ರಂಥ 
ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು 

ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು (ಅನು) ಪ್ಲೆಖನೋವ್‌ 
ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ 

ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು 


"ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳು' 

ಚಂದ್ರನಾಥ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ 
“ಜೇಂಗೂಡ' 

ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹೊನ್ನಾ ವರ 

ಹೊಸಗನ್ನಡ ಕವಿತೆ (ಸಂ) 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು 

"ಕನ್ನಡ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳು' (ಸಂ) 

ನೆಶನಲ್‌ ಬುಕ್‌ ಟ್ರಸ್ಟ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ, ದೆಹಲಿ 


“ಶರಶ್ಚಂದ್ರ' (ಸಂ) ೯ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ಎ. ವಿ. 
ಮುಖತಃ 


ಸ್ಪಂದನ ಪ್ರಕಾಶನ, ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 

ಬುದ್ಧಿ, ಭಾವ, ಬದುಕು 

ಸ್ಪಂದನ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು 

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ (ಅನು) 
ನವಕರ್ನಾಟಕ, ಬೆಂಗಳೂರು 
"ಸಮಾಜವಾದಿ ವಾಸ್ತ ವ 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, 
(ಉ. ಕ.) 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟ 
ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಅಂಬಾರಕೊಡ್ಲ ಅಂಕೋಲಾ 
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ಕ್ಸ 


ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿನ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳೇ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ. ವಿರಳ. ಬಹುಶಃ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಧೋರಣೆ ಈ ಿತಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವಿದ್ದೀತು. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ ನಾಲ್ವರು 


ಕರಟ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಸ್ಟ ತಾಶ್ವಿಕ 


ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ "ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ನಾಲ್ವರು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಲ್ಲೇ ವರ್ಗಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ 
ಶೆ ಒಳನೋಟವುಳ್ಳವರು. ನಾಲ್ವರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದವರು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಗ | ಸ ; 
ಈ. ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವು ತನ್ನ ವಿವೇಚನೆಗೆ 

ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು ವೈವಿದ್ಯತೆಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಗುಣಾಂಶವೆಂದರೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಜನ್ಮ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಕೃತಿಗಳ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಭಿನ್ನತೆಯ "ವೈಶಿಷ್ಟ ಶ್ಯ ನಿರಂಜನರು 
ಬಹುದೂರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ಕೃತಿಯ "ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 2 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ, ವ್ಯಾಸರಾಯ" ಬಲ್ದಾಳರು “ತಮ್ಮದೇ 
ಜೀವನವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಲಯದಲ್ಲಿನ 
ಜೀವನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಚದುರಂಗರು 
ಜಾತಿಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷದ ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ 
ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿಸಿದರೆ, ಕಟ್ಟೇಮನಿಯವರು ದುರ್ಬಲ ಜಾತಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲ ಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿನ 
ಜಿ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದನ್ನು 
ಸಂಶೋಧಕರು ಮನವೊಪ್ಪವಂತೆ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 

ಡಾ| ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ 





